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,ES werden Menschen selten, die aus personlichen, verinnerlichten Wert-
haltungen heraus ‘nach Prinzipien’ handeln, die es gestatten, eine Gesamt-
orientierung Uber den zufalligen Wechsel der Situationen hinaus festzu-
halten. Aber warum werden diese Menschen selten? Doch wohl deswegen,
weil die wirtschaftlichen, politischen und gesellschaftlichen ‘Groldwetterla-
gen’ geistig unbegreiflich und moralisch unausfullbar werden, weil sie in zu
schnellem Tempo wechseln.

In einer Welt, die so etwas bietet, ist der Glaube an orientierende und halt-
gebende Prinzipien in der Gefahr, auf jenes Minimum an Aulienbestatigung
verzichten zu mussen, ohne das er auf die Dauer nicht leben kann- es sei
denn, er bezoge sich als religiéser Glaube in letzter Instanz auf aulerempi-
rische und daher erfahrungsmafig auch nicht widerlegbare Inhalte.”

Arnold Gehlen, ,Die Seele im technischen Zeitalter®, 1957

(in F. Kaufmann 1989)
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Einfuhrung

Meine ursprungliche Motivation fur die Beschaftigung mit ,Muslimen in bur-
gerlichen Gesellschaften® war der zunehmende personliche Eindruck eines
Verstandigungsproblems zwischen Angehorigen der islamischen Glau-
bensgemeinschaft in Deutschland und deutschen Staatsbirgern.

Dieser Eindruck entstand v. a. durch mediale Suggestion, teilweise aber
auch durch eigene Erfahrungen. Die Beflirchtung, dafl® grundlegend wn-
terschiedliche Wertvorstellungen und Gesellschaftsbilder im Rahmen einer
Gesellschaft die Gefahr gesellschaftlicher Segregation mit sich bringen,
weckte mein Interesse zunachst dafur, inwiefern die Weltbilder von Musli-
men und Nichtmuslimen tatsachlich Unvereinbarkeiten aufweisen.

Ich machte mich ans Werk mit der Grunduberzeugung, mit Kommunikation
Konflikten begegnen bzw. die Entstehung von Konflikten mit Hilfe von
Kommunikation vermeiden zu konnen. Dabei drangte sich bei meiner Su-
che nach den benennbaren Konfliktpotentialen, also den Inhalten eines zu
leistenden Kommunikationsprozesses, immer mehr die Frage nach den
Voraussetzungen fiur eine gelingende Kommunikation in den Vordergrund.
Mit der Frage nach Kommunikationsbereitschaft wurde deutlich, wie ent-
scheidend die Differenzierung verschiedener Akteure im Kommunikati-
onsprozel} ist.

Nachdem ich in den Kapiteln 1- 3 versuchen werde, die im Titel dieser Ar-
beit angesprochenen Begriffe (moderne Gesellschaft, Religion, Islam) n-
haltlich zu flllen, um in Kapitel 4 ein erstes Mal die unterschiedlichen religi-
0sen Glaubensgemeinschaften innerhalb des Rahmens der modernen Ge-
sellschaft gegenuberzustellen, werde ich im Anschluly an Kapitel 5 ’Indivi-
duelle Identitat und Gesellschaftliche Integritat’ im 6. Kapitel auf ‘Kommuni-
kation’ zurickkommen, eine- wie ich dort darstellen werde- entscheidende
Komponente fur im positiven Sinne gelingende (also den Fortbestand von
Gesellschaft sichernde) moderne gesellschaftliche Prozesse.

Kapitel 7 wird sich mit den politischen Interventionsmadglichkeiten des inter-
kulturellen Kommunikationsprozesses in der multikulturellen Gesellschaft
'auseinandersetzen.

' Eine sprachliche Erleichterung, die ich in dieser Arbeit nutze, mdchte ich hier Mil3-
verstandnissen vorbeugend ankundigen: Die Begriffe multikulturell

und multikulturelle Gesellschaft benutze ich in Anbetracht der Tatsache, dal} faktisch
in der Bundesrepublik verschiedene Kulturen parallel existieren, als Umschreibung
dieser Koexistenz, nicht etwa als romantisierenden ideologischen Ausdruck im Sin-
ne eines per se konfliktfreien Miteinanders.

Heiner Geiller, der den Begriff der multikulturellen Gesellschaft in konservativen
Kreisen hoffahig gemacht hat, versucht eine Definition folgendermalen:

.,Man kann die multikulturelle Gesellschaft leicht definieren. Sie ist das Gegenteil zum
homogenen Nationalstaat, zum volkischen Nationalismus. Wesentliche Kennzeichen



Kapitel 8 zeigt nach den etwas theorielastigen vorangegangenen Ausflh-
rungen alltagliches gelingendes Miteinander auf und stellt die Frage, inwie-
weit falsche Darstellungsweisen der Problematik- dramatisierende wie ta-
buisierende- dazu angetan sind, ‘Alltagliches’ zu unterwandern.

Kapitel 9 schliel3lich will zusammenfassend die Arbeitsergebnisse und die
daraus fur die Sozialarbeit erwachsenden Konsequenzen festhalten.

Eingrenzung der Thematik

Bei einem Blick auf die aktuelle offentliche Diskussion wird deutlich, daf® im
Zusammenhang mit der bearbeiteten Problematik eine Fulle von Themenbe-
reichen angesprochen wird, welchen fraglos allen ein entscheidender Stel-
lenwert fir eine umfassende Betrachtung eingeraumt werden muf. Um aus
der Fllle ‘bedeutender Aspekte einige wenige, in meinen Augen zentrale
Probleme zu isolieren, mit denen sich diese Arbeit dann weiterhin vorran-
gig befassen wird (alles andere wirde den Rahmen einer Diplomarbeit ch-
nehin sprengen), werde ich den Blick auf die ‘moderne Gesellschaft’ vor-
dergrindig auf eine die Bundesrepublik Deutschland in den Mittelpunkt
stellende Perspektive lenken. Dementsprechend stehen als Hauptrepra-
sentanten der islamischen Glaubensgemeinschaft in Deutschland turkische
Muslime ? im Zentrum der Betrachtungen (iber den Islam.

sind pluralistische und multikulturelle Formen des Zuammenlebens unter dem Dach
der Verfassung.“(Heiner Geildler 1993, S. 325)
2 Muslim: Selbstbezeichnung eines Anhangers des Islam



Kapitel 1

Die moderne Gesellschaft

1.1. Entwicklung und heutige Erscheinungsform

,Die Moderne® bezeichnet eine bis heute andauernde Periode, deren U-
sprung auf die Renaissance (Mitte des 14. bis Ende des 16. Jahrhunderts)
zuruckgeht. Die Fortschreibung hier gewachsener Denktraditionen findet
sich in der Epoche der Aufklarung (Ende des 17. bis Ende des 18. Jahr-
hunderts), deren Gedankengut Ende des 18. Jahrhunderts die franzosi-
sche Revolution hervorbrachte.

,Die Moderne“ ® ist heute gekennzeichnet von gesellschaftlichem Zusam-
menleben, dem ein individualistisches Menschenbild als zentrale Pramisse
zugrundeliegt. Auf der Basis eines Bewultseins der Differenz zwischen
Glaube und Wissen konnte ein subjekthaftes Selbstbewultsein entstehen,
welches mit konstitutiv war fur die burgerliche Gesellschaft , eine Gesell-
schaft, deren Angehdrige, mit individuellen Rechten gegenuber dem Staat
und der Gesellschaft ausgestattet, aktiv individuell das Gemeinwesen mit-
gestalten konnen. Dies ist allerdings nur moglich in Verbindung mit dem
praktizierten Prinzip der Gleichheit in Form von Demokratie, welche in ver-
schiedenen Ausformungen heute in allen Staaten Westeuropas und Nord-
amerikas etabliert ist.

Grundlage dieser Entwicklung waren die im wesentlichen vom Bilrgertum
getragenen emanzipatorischen Bewegungen gegenuber den Autoritatsan-
sprichen der absoluten Monarchie und der Kirchen wahrend der Aufkla-
rung. Ausgangspunkt der Aufklarungsbewegung war die Loslosung aus den
durch das Christentum vorgegebenen Denkstrukturen, die auf Offenba-
rungswahrheiten beruhten. Mit der Grunduberzeugung, die autonome
menschliche Vernunft sei mittels Kritik letzte Entscheidungsinstanz Uber
den Wahrheitsgehalt jeder Erkenntnis und jeden Glaubens, verband sich
die Forderung nach freier Meinungsauf3erung und der Toleranz gegenuber
abweichenden Ansichten.*

Bei der Loslosung der politischen Gestaltung des Gemeinwesens vom reli-
giosen Dogma konnte die Aufklarung auf die Gedanken des florentiner
Staatsphilosophen Niccolo Machiavelli (1469- 1527), der als Begrinder der
modernen Staatslehre gilt, zurlckgreifen: ,Geschichte ist fur ihn nicht mehr
das Feld der gottlichen Vorhersehung und Sorge fur den Menschen, jener
providentia Dei, wie sie das historische und politische Denken des Mittel-

% Der aktuelle Diskurs bringt seit geraumer Zeit Begriffe wie ‘Postmoderne’ hervor,
die suggerieren sollen, wir befanden uns in einem ganzlich neuen Zeitalter bzw. in
einer Ubergangsphase zu einem solchen.

* vgl. auch J. Habermas 1993, S. 130 ff.



alters bestimmt hatte, sondern eine sich nach quasi- naturgesetzlichen
Notwendigkeiten vollziehende Entwicklung. An die Stelle der mittelalterlichen
providentia Dei hat Machiavelli die necessita der historischen Gesetzma-
Rigkeiten gesetzt. Indem er damit die finale gegen die kausale Erklarung
der Geschichte ausgewechselt hat, ist er zum Begrunder der neuzeitlichen
Historiographie geworden.*®

Auch der republikanische Gedanke geht auf Machiavelli zurick: Wahrend
er in ‘il principe’ unter der Voraussetzung des Staatsnotstandes die Befrei-
ung des Herrschers vom Zwang ethischer Normen postuliert, fordert er in
den ‘discorsi’ Rechtssicherheit und moglichst grol3e Burgerbeteiligung bei
der L6sung politischer Aufgaben. ® Indem Machiavelli auf diese Weise Ge-
schichtsphilosophie und politische Handlungsanweisungen systematisch
verknupfte, I0ste er die politische Theorie aus ihrer Subsumtion unter Ethik
oder Theologie und begriindete sie als Wissenschaft.“ 7

Die in der Aufklarung unter Ruckgriff auf die Renaissance hervorgebrach-
ten Denkstrukturen bereiteten also den Weg flr eine pluralistische Gesell-
schaftsordnung, in welcher widerstreitende Ideen und Lebensentwurfe glei-
chermalden ihren Platz finden, in der also das untertéanige Befolgen autori-
tativ bestimmter Wahrheiten weitgehend obsolet gemacht wurde.

Der Staat °ist dabei das politische Gemeinwesen, in welchem das gesell-
schaftliche Zusammenleben institutionalisiert ist, v. a. auch ein Regularium
fur die im Pluralismus notwendig entstehenden Interessenkonflikte. Basis
allen staatlichen Handelns in der modernen Gesellschaft ist eine Verfas-
sung, welche bestimmte Denkinhalte der offentlichen Diskussion entzieht
und als moralisch- ethischen Konsens dem gesellschaftlichen Miteinander
zugrundelegt.

Diese sind in der gesamten westlichen Welt zwar von national verschiede-
nen Denktraditionen beeinflul3t und daher unterschiedlich ausgepragt, allen
liegen aber in erster Linie die aus aufklarerischem Gedankengut hervorge-
gangenen Prinzipien des Pluralismus und der individuellen Menschen- und
Burgerrechte zugrunde; durch das Prinzip der Rechtsstaatlichkeit, welches
v. a. die Trennung gesetzgebender, richterlicher und ausfihrender Gewalt
beinhaltet, wird der Schutz dieser Rechtsguter gewahrt.

® H. Miinkler 1981, S. 396

6 Allerdings erwachst diese Forderung bei ihm nicht aus ethischen Motiven, sondern
unter der Mal3gabe der Effizienz politischen Handelns; vgl. H. Minkler 1981, S. 395
ff.

" H. Miinkler 1981, S. 396

8 Wie in Kapitel 2 deutlich werden wird, ist die Zurlckflihrbarkeit des modernen
Staatsbegriffes auf die Etablierung der Politik als eigenstandige Wissen-
schaft,welche nicht mehr der Verpflichtung unterliegt, religiossen MalRgaben zu genu-
gen, keinesfalls gleichbedeutend damit, daf} die Religion ihren Einflu® auf das ge-
sellschaftliche Leben, mitunter also auch auf die Politik, verloren hatte.

% vgl. zum Staatsbegriff Herder Lexikon Politik, S. 212 ff.



Der Ruckbezug auf den Wertekonsens der Verfassung bleibt im Konfliktfall
als auch fur die Staatsgewalt verpflichtendes Element Grundlage fur die
individuelle Rechtssicherheit. "

In unterschiedlichem Umfang bzw. nach entgegengesetztem Grundver-
standnis hat sich der Gerechtigkeitsgedanke in den Verfassungen nieder-
geschlagen: Wahrend etwa in den USA liberale Prinzipien stark betont
werden, die prinzipiell gleiche Chancen fur jeden Burger unterstellen und
Gerechtigkeit v. a. hieriber definieren, konnte sich in der Bundesrepublik
Deutschland eine Vision gesellschaftlicher Solidaritat in Form des Sozial-
staatsprinzips etablieren.

Die hier umrissene Denktradition mit ihrer in den Grundlagen einheitlichen
politischen Ausformung ist Hauptbestandteil dessen, was der Begriff ,west-
liche Moderne®, haufig (wie auch im Titel dieser Arbeit) schlicht ,die Mo-
derne®, bezeichnen will. Auch wenn von ,westlicher Zivilisation“ oder ,west-
lichen Werten die Rede ist, ist- neben dem Kapitalismus, der Marktwirt-
schaft und anderen inzwischen einheitlichen Grundlagen der westlichen
Welt, die heute bei derartigen Begrifflichkeiten ebenfalls impliziert sind-
dieser Wertekonsens gemeint.

1.2. Begriffsklarung ‘Gemeinschaft und Gesellschaft’

Wegen der notwendig in Zusammenhang mit der Thematik ‘Religion in der
modernen Gesellschaft' in Erscheinung tretenden Begrifflichkeiten, denen
der Gesellschaft und der religiosen Glaubensgemeinschaft, erscheint mir
an dieser Stelle, bevor wir uns den in der modernen Gesellschaft, also der
westlichen Welt, relevanten religiosen Gemeinschaften zuwenden, eine
Beleuchtung der Begrifflichkeiten angebracht.

In einer Zeit, die gepragt ist von Tendenzen der Entsolidarisierung der
bundesdeutschen Gesellschaft (u. a. durch neoliberalistische Strémungen
in der Wirtschafts- und Sozialpolitik, insgesamt durch einen Prozel} zu-
nehmender Individualisierung) bin ich mit meiner Arbeit auf der Suche
nach Elementen, die den Einzelnen entscheidend mit den Ubrigen Individu-
en dieser Gesellschaft verbindet, die v. a. aber integrative Wirkung bezlg-
lich eines Interessenausgleichs zwischen verschiedenen gesellschaftlichen
Gruppierungen haben. In solchen Elementen sehe ich die Option, gesell-
schaftliche Solidaritat aufrechtzuerhalten bzw. erneut herzustellen, und da-
mit die Option auf kiinftigen sozialen Frieden.

19 vgl. auch Heiner Geiller 1993, S. 325 ff.



Zunachst existiert Solidaritat innerhalb von Gemeinschaften. Der Begriff der
Gemeinschaft ist (in soziologischer Lesart) in Abgrenzung vom Begriff der
Gesellschaft gekennzeichnet von einer durch gemeinsam verfolgte Ziele
erwachsenden Homogenitat, wobei die Gemeinsamkeiten religidser, politi-
scher, weltanschaulicher und/oder ideeller Natur sein kénnen. "'

Hartfiel beschreibt Gemeinschaft als ,eine Seinsform, in der der Mensch
sich ungesondert eins weil3 mit anderen, beruhend auf Neigungen, Ver-
trauen, Liebe, internen Banden, ‘innerer seelischer Verbundenheit'.“ 2
Ferdinand Tonnies leitet den Gemeinschaftsbegriff im Jahr 1887 (in seiner
auch fur heutige soziologische Standardwerke noch mafRgeblichen Unter-
scheidung ,Gemeinschaft und Gesellschaft®) folgendermalen her:
Zunachst besteht Gemeinschaft, die Ténnies tendenziell als die vollkomme-
ne Einheit menschlicher Willen begreift, im Sinne von wesentlicher Ver-
bundenheit innerhalb der Familie bzw. durch Verwandtschaftsverhaltnisse.
Sodann entfaltet sie sich, gleichsam von unten nach oben, von der hausli-
chen Lebensgemeinschaft Uber die nachbarschaftliche bis hin zur doérfli-
chen; stets erwachst hierbei die gemeinschaftliche Verbundenheit mindes-
tens zum Teil aus dem gemeinsamen Angewiesensein auf bestimmte Res-
sourcen.

Darlber hinausweisende gemeinschaftsstiftende Aspekte nennt Tonnies
‘Verstandnis’, womit er eine gemeinsame, auf Gegenseitigkeit beruhende,
verbindende Gesinnung als einigen Willen der Gemeinschaft bezeichnet.

Demgegentber lalkt sich ein Begriff von ‘Gesellschaft’ folgendermalien
formulieren: ,Die Theorie der Gesellschaft construirt einen Kreis von Men-
schen, welche, wie in Gemeinschaft, auf friedliche Art neben einander k-
ben und wohnen, aber nicht wesentlich verbunden, sondern wesentlich ge-
trennt sind, und wahrend dort verbunden bleibend trotz aller Trennungen,
hier getrennt bleibend trotz aller Verbundenheiten.“ '

Auf die oben ausgefuhrten Grundlagen moderner Gesellschaft bezogen,
beschreibt diese Gegenuberstellung im Kern das pluralistische Grundprin-
zip modernen gesellschaftlichen Zusammenlebens; (Gesinnungs-) Gemein-
schaften bewegen sich innerhalb dieses gesellschaftlichen Rahmens.

Diese Definition des Gesellschaftsbegriffs verdeutlicht noch einmal die un-
bedingte Notwendigkeit eines gesellschaftlichen Grundkonsenses, welcher
Modalitaten des Zusammenlebens festschreibt, da die gemeinschaftliches
Zusammenleben ausmachende Homogenitat, die aufgrund von wesentlich
gemeinsamer Interessenlage existiert, im gesellschaftlichen Zusammenle-
ben mindestens vordergrindig nicht gegeben ist; v. a. aber muld er unter
Wurdigung der autonomen menschlichen Vernunft die Option des Anders-
denkens, den Pluralismus, institutionalisieren.

" vgl. T. Geiger in A. Vierkandt (Hrsg.) 1959, S. 173 ff.
'2 G. Hartfiel 1976, S. 222
3 Ferdinand Tonnies 1887, S. 46



Wie obenstehend beschrieben, hat sich ein solcher Grundkonsens in der
Bundesrepublik Deutschland in Form einer fir alle Bewohner ihres Territo-
riums verbindlichen Verfassung etabliert. Ohne eine solche ware ein Inte-
ressenausgleich zwischen verschiedenen gesellschaftlichen Gruppierungen
auf friedlichem Wege unter gleichzeitiger Aufrechterhaltung des Pluralis-
mus- Prinzips (durch welches sich verschiedene Gruppierungen erst arti-
kulieren kdnnen) nicht denkbar.

Kapitel 2

Religion in der modernen Gesellschaft

2.1.1. Begriffsklarung: Religion

Zunachst erscheint mir eine kurze Behandlung des Begriffs ‘Religion’ von-
noten. Es handelt sich um eine jener Begrifflichkeiten, die- sozusagen
schon immer- in aller Munde sind, von jedem selbstverstandlich gebraucht
werden und doch kaum auf eine einheitliche Konnotation rechnen durfen.
Ich mochte ‘Religion’ hier in einem Sinne angesprochen wissen, der an
einheitlicher Besetzung nichts weiter meint als eine Uberzeugung, die auf
Glauben zurtckgreift und nicht rational herleitbar noch empirisch belegbar
ist.

Gemeinsames Merkmal von Religion in ihren verschiedenen Lesarten ist
deshalb- weil der Glaube die Grundlage religioser Uberzeugung bildet- das
Verwiesenbleiben auf das Heilige, das meint unantastbare, unhinterfragba-
re Elemente. "

2.1.2. Religionssoziologie

Die Soziologie als Wissenschaft von der Gesellschaft betrachtet die Religi-
on in der Regel ausschliel3lich unter Mal3gabe der Auswirkungen von Reli-
gion auf Gesellschaft bzw. des umgekehrten Einflusses von Gesellschaft
auf die Entstehung und Entwicklung von Religion, also nicht unter dem As-
pekt der Wahrhaftigkeit, sondern lediglich unter dem der sozialen Funktion
religiser Uberzeugungen. '

% vgl. R. Otto 1991 sowie K. Rahner 1985
15 vgl. dazu J. Maier 1969 in W. Bernsdorf (Hrsg.) 1969, S. 887 ff. sowie J. Wach in
A. Vierkandt (Hrsg.)1959, S. 479 ff.



Bei der Bearbeitung meiner religionssoziologischen Themenstellung lege
ich diese Pramisse meinen Betrachtungen zugrunde.

2.1.3. Religion als geschichtslibergreifender
gesellschaftlicher Faktor

Ohne auf die Inhalte verschiedener Religionen einzugehen, gehe ich- auf-
grund von geschichtlicher Evidenz- von einem unstrittigen Vorhandensein
von Religion in jeder Gesellschaft aus. Dabei spreche ich nicht ausschlie3-
lich die Prasenz der Weltreligionen an; vielmehr spiele ich auf zwei Tatsa-
chen an, die mitursprtinglich auch fir die Weltreligionen sein durften.

Erstens handelt es sich dabei um das individuelle menschliche Bedurfnis
nach der Erfahrbarkeit von der Sinnhaftigkeit des Daseins, nach dem Be-
greifen der Welt, in der der Mensch lebt und nach den Ursachen flr diese
Welt, also- fur den Menschen als Teil dieser Welt- nach den Ursachen sei-
ner eigenen Existenz.

Insofern kann Religion auch als hochst individuelles Gut begriffen werden,
das dadurch zu kennzeichnen ist, dal} sie die jedem Menschen mit den
Mitteln der Vernunft zugangliche Frage nach einem letzten Grund, nach
dem Ursprung allen aktuellen Selbstverstandnisses personalen Daseins und
seiner Zielsetzung (,Warum lebe ich heute?“; ,Wie lebe ich heute?“) auf-
greift und positiv mit einem Glauben an etwas ,Heiliges” innerhalb und/ o-
der aulderhalb seiner selbst beantwortet.

Auf diesen individuellen Aspekt von Religion werde ich in 5. ‘Identitat’ naher
eingehen.

Zweitens erkenne ich eine im Sinne der obigen Definition (dem Verwiesen-
bleiben auf das ‘Heilige’) religidse Motivation in der historischen Tatsache,
dal® notwendig miteinander lebende Menschen in irgendeiner Form immer
heiliggestellte Symbole des Zusammenlebens gemeinschaftlich zunachst
entwickelten, um sie fortan regelmallig zu zelebrieren- seien dies nun
christliche Glaubensinhalte, die in Form von Gottesdiensten stets aufs Neue
vergewissert werden, oder politische Uberzeugungen, die man auf Partei-
versammlungen beschwort. '

Ich betrachte es spatestens durch Durkheim als erwiesen, dal3 Selbstver-
gewisserung in sozialen Zusammenhangen ohne die Vergewisserung ver-
gemeinschattlichter Glaubenssatze nie stattgefunden hat.

2.2. Christentum in moderner Gesellschaft

16 vgl. dazu E. Durkheim 1981



Wie in Kapitel1 aufgezeigt wurde, meint ,moderne Gesellschaft* die Ge-
sellschaften des westlichen Zivilisationskreises. Dementsprechend ist fir
eine Untersuchung der Bedeutung von Religion fur diese Gesellschaften
die Einordnung des Christentums- als der gegenuber allen anderen Weltre-
ligionen in der westlichen Welt ungleich weit verbreiteten und deren g-
samte Geschichte malgeblich pragenden Religion- in den Zusammenhang
der modernen Gesellschaft an erster Stelle zu leisten.

Anders als fur den Islam, dessen relativ umfassende Darstellung in Kapitel
3 bei den elementarsten Grundlagen dieser Religion ansetzt, unterstelle ich
fur das Christentum ein gewisses Basiswissen, so dal® der Ansatzpunkt
hier v. a. in der Betrachtung der christlichen Gesellschaftslehre liegt, um
die heutige gesellschaftliche Relevanz der christlichen Religion herauszu-
arbeiten.

2.2.1. Bedeutung der christlichen Kirche in der bundesdeut-
schen Gesellschaft, Verhaltnis von Staat und Kirche

Zur Beurteilung der aktuellen Bedeutung der christlichen Kirchen bietet
sich zuerst ein Blick an auf die noch immer den Grof3teil der Bevolkerung
umfassende Mitgliederschaft der beiden grofl3en christlichen Glaubensge-
meinschaften, der katholischen und der evangelischen Kirche: 1985 be-
trug die Mitgliederzahl der evangelischen Kirche in der (alten) Bundesre-
publik 25,1 Mio. (dies entsprach 41, 1 % der Gesamtbevolkerung und 43, 2
% der deutschen Bevolkerung), die katholische Kirche zahlte zu diesem
Zeitpunkt 26, 3 Mio. Mitglieder (43,2 % der Gesamtbevolkerung und 46, 4
% der deutschen Bevélkerung). '

Gegenuber der obenstehenden Statistik zeichnet sich heute eine kontinu-
ierliche Abnahme der konfessionellen Gebundenheit ab: Gehdrten 1985
noch 89, 6 % der deutschen Bevolkerung einer der groRen Glaubensge-
meinschaften an, so war die Zahl der Konfessionslosen 1994 bereits um
ca. 5, 4 % auf ca. 15 % gestiegen. Dabei verzeichnet die evangelische
Kirche etwa doppelt so viele Austritte wie die katholische. '®

Als den heutigen Hauptreprasentanten des Christentums und der damit
einhergehenden Ubergeordneten gesellschaftlichen Bedeutung gegenuber
kleineren christlichen Glaubensgemeinschaften wie den Freikirchen und
christlichen Sekten soll ihnen hier die Hauptaufmerksamkeit gelten.

Der historischen Bedeutung der christlichen Kirche flir die Mitgestaltung
des Gemeinwesens wird in der Bundesrepublik Deutschland Rechnung ge-
tragen in den sgn. Kirchenvertragen (Konkordate), die die wechselseitigen
Zustandigkeiten von Staat und Kirche regeln. Hauptinhalt der Konkordate

7 vgl. Kaufmann / Schafers (Hrsg.) 1988, S. 203 f
'8 H. Barz in W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, Band 1, S. 419 f.



sind die sgn. gemischten Angelegenheiten (‘res mixtae’), fur die Staat und
Kirche gleicherweise zustandig sind. ' Dazu gehdren die Gewahrung von
Rechten seitens des Staates an die Kirchen, v. a. die Stellung der Kirchen
als Korperschaften des offentlichen Rechts mit dem Recht auf die Erhe-
bung der Kirchensteuer; dezidiert von Staat und Kirche gleichermalen
wahrzunehmende Aufgaben sind auch Offentlichkeitsarbeit und Bildungs-
wesen, V. a. in den Schulen, und die Gestaltung der &ffentlichen Wonhlfahrt.
Der solchermalien gesetzlich geregelte gesellschaftliche Mitwirkungsan-
spruch der christlichen Kirchen findet also einerseits seine Ausformung in
von Staat und Kirche kooperativ unterhaltenen Institutionen, andererseits im
originaren Wirkungsbereich der Kirchen, den Kirchengemeinden, der au-
nachst die praktizierenden Glaubigen umfaldt, um von dort durch vielfaltige
Aktivitaten in den unterschiedlichsten Gesellschaftsbereichen auf den
Groldteil der Bevolkerung auszustrahlen. Obwohl der Groldteil der Bevolke-
rung konfessionell gebunden ist, sind bei den Protestanten lediglich 17 %,
bei den Katholiken ca. 1/3 relativ regelmafdige Kirchganger (Zahlen fur
1985). Auch ist die Mitgliedschaft nicht direkter Indikator fur die Akzeptanz
der jeweiligen Kirche: Nach Ergebnissen einer Umfrage von 1982 steht
jeweils ein Drittel der evangelischen Kirchenmitglieder ihrer eigenen Kirche
mit einem starken Verbundenheitsgeflihl, eher gleichgiltig sowie eher dis-
tanziert gegenuber. Fur die Katholiken ergibt sich ein ahnlich uneinheitli-
ches Bild, wobei ein etwas groRerer Anteil zur starkeren Verbundenheit
mit der Kirche neigt. %°

Auch bezuglich des Kirchgangs ist heute eine weitere kontinuierliche Ab-
nahme der Bereitschaft zur Teilnahme zu verzeichnen. '

Der Einfluf3 christlichen Denkens v. a. auch auf Basisinstitutionen der bun-
desdeutschen Gesellschaft- und damit mittelbar auf jeden in der Bundesre-
publik lebenden Menschen- ist trotz des zunehmenden Desinteresses an
christlichen Orientierungen kaum zu Uberschatzen, wie ich im Folgenden
an einem Beispiel aufzeigen werde: Der Miturspringlichkeit des Solidari-
tatsprinzips (und damit eines wesentlichen konstitutiven Elements der Ver-
fassung) in der christlichen Tugendlehre. %

'9 vgl. ausfiihrlich in F. Kaufmann 1989, S. 120 ff.

20 ygl. Kaufmann / Schafers (Hrsg.) 1988, S. 65 f.

21 vgl. die differenzierte Betrachtung (iber die rituelle Praxis der Kirchenmitglieder von
H. Barz in W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, Band 1, S. 420 f.

22 ,Im hier naher untersuchten deutschen Fall scheinen christlich motivierte Uberle-
gungen, Vereinigungen und Handlungen zentrale Bedeutung fur den ‘Durchbruch
zum Wohlfahrtsstaat’ gewonnen zu haben. Das schmalert weder die Bedeutung des
Liberalismus fur die entstehende, den erforderlichen Wohlstand erst produzierende
Marktwirtschaft noch diejenige des Sozialismus als wirkmachtiger Protest gegen die
Diktatur der Produktionsverhaltnisse. Im Spannungsfeld dieser grol3en, in politischer
Hinsicht machtigeren Krafte kann das Operationsfeld der verschiedenen christlich
inspirierten Initiativen am ehesten mit der Funktion eines Katalysators verglichen
werden, der einen Prozel} in Gang bringt, welcher von anderen Energien gesteuert
wird.“ (F. Kaufmann 1989, S. 116 f.)



2.2.2. Die christliche Tugendlehre

Die Anfange der christlichen Tugendlehre 2 beschreiben eine genau zu
markierende Fortsetzung einer bereits zu Beginn des Christentums beste-
henden Tugendlehre, deren Vorarbeit durch die Philosophie griechischer
und romischer Philosophen geleistet wurde. Hier sind vor allem Aristoteles
und, den Eingang in das Denken der christlichen Spatantike markierend,
im letzten vorchristlichen Jahrhundert der romische Staatsmann und Philo-
soph Cicero zu nennen. Die griechische Philosophie entwickelte von Pyta-
goras bis in die Aristotelische Ethik eine Tugendphilosophie, der in Ver-
mittlung durch den Stoizismus die vier bis heute klassisch zu nennenden
Grundtugendenden - ,Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit, Mal}* - entnom-
men sind.

In Anlehnung an seine Kategorienlehre nennt Aristoteles in seiner Ethik die
Kategorien ,Hexis“ und ,Mesotes®, mit denen er die Tugenden in zwei Be-
reiche unterteilt: ,Dianoethische und ethische Tugenden®. ?° ,Hexis“ meint
hier das formale Prinzip und Mesotes* das inhaltliche Prinzip der Tugen-
den.

Die vier Grundtugenden - ,Kardinaltugenden®- wurden von den patristi-
schen Philosophen (auch ,Kirchenvater” genannt), etwa im 4. Jahrhundert
n. Chr., ibernommen. Fur die Kirchenvater stand bei der Rezeption der
vorchristlichen Tugendlehre vor allem die Frage nach deren Begrindung in
dem sich im Christentum offenbarenden ,Gott* im Mittelpunkt. Damit kam
es zu ersten Versuchen, die Tugendlehre noch einmal selber in dem Le-
sonderen religidosen Verhaltnis zwischen dem ,Gott” des Christentums und
dem naturlichen Menschen zu begrinden.

So formuliert z.B. einer der bedeutendsten ,Kirchenvater®, Augustinus, daf
die vier Grundtugenden nur versteh- und begrindbar durch die Liebe sei-
en, die zwischenmenschlich ein Abbild der Liebe Gottes zu den Menschen
darstelle.?®

Damit war die vielleicht noch entscheidendere Phase in der Entwicklung
der christlichen Tugendlehre, namlich die Phase der mittelalterlichen
Scholastik (der vorherrschenden philosophischen Stromung des Mittelal-
ters), vorbereitet.

Unter Einbeziehung der oben genannten Vorgaben entstand im 13. Jahr-
hundert, in erster Linie durch einen der Hauptvertreter der Scholastik,
Thomas von Aquin, eine die aristotelische Kategorienlehre als Anleihe fur
ein Denkkonstrukt zur Bewaltigung theologischer Inhalte nutzende Unter-
scheidung der vier Kardinaltugenden in eine intellektuelle Tugend (Klugheit)
und drei moralische Tugenden (Gerechtigkeit, Tapferkeit, Mal}). Dabei

23 vgl. W. Kreck 1975, S. 53 ff.

24 vgl. D. Horster in B. Lutz ( Hrsg.) 1995: Aristoteles, Nikomachische Ethik, S. 47 ff.
5 vgl. H. Weber 1991, S. 326 ff.

26 vgl. H. Weber 1991, S. 326 ff. sowie P. Habermehl in B. Lutz (Hrsg.) 1995, S. 53
ff.; vgl. auch J. Mausbach 1929



werden alle vier Grundtugenden dem naturlichen, ureigenen Erkenntnisbe-
reich des Menschen zugeordnet.

Thomas von Aquin betrachtete den Menschen aber als ein religioses We-
sen, welches mit seinem dem eigenen, naturlichen Bereich entstammenden
Wollen und Konnen vor Gott stehe. Daher begrindet er die vier Kardinaltu-
genden in dem religids-glaubigen Grundverhaltnis zum christlichen ,Gott’,
aus dem sich fur ihn drei weitere Tugenden ableiten, die - als Gnade Got-
tes an den Menschen definiert, also nicht dem naturlichen Eigenbereich
des Menschen entstammend - als gottliche Tugenden begriffen werden.

Diese sind: ,Glaube, Hoffnung, Liebe*.?’

In dem Wechselspiel von Glaubensakt (sich du3ernd in den drei géttlichen
Tugenden) und allgemeinem Wertebewuldtsein (aus den naturlichen
Grundtugenden hervorgehend) begrindet sich fortan zu einem wesentli-
chen Teil die christliche Tugendlehre, wie sie bis heute unter Vermittlung
des sich auf Thomas von Aquin stlitzenden Thomismus, seit der Mitte des
19. Jahrhunderts- wiederum an Thomas von Aquin anknupfend- sich in der
NeUzSBChO|aS’[ik niederschlagend,in das gesellschaftliche Leben eingegangen
ist.

%7 vgl. G. Scherer in B. Lutz (Hrsg.) 1995, S. 882 ff.; vgl. auch H. Weber 1991
28 ygl. K. Rahner 1985



2.2.3. Die Fortschreibung der christlichen Tugendlehre im
gesellschaftlichen Leben: Die christliche Soziallehre

Wie nachfolgend dargestellt wird, geht das in der bundesdeutschen Ver-
fassung festgeschriebene Solidaritatsprinzip malfgeblich auf diesen Be-
griindungszusammenhang zuriick *°:

Die christliche Gesellschaftslehre begriindet gesellschaftliches Zusammen-
leben in den Prinzipien der Personalitédt und der Sozialitdt des Menschen,
welche ihrzufolge jedem Menschen von Geburt an innewohnen. Wahrend
Personalitat u. a. die Einmaligkeit, Selbstandigkeit (d. h. als Individuum ein
leibhaftiges und geistiges Ganzes zu sein), Freiheit des Willens und Eigen-
verantwortlichkeit des Menschen bezeichnet, geht Sozialitdt neben der uti-
litaristischen Sicht des Angewiesenseins des Menschen auf Andere und
auf eine Gesellschaft (beispielsweise die ausgepragte und lange wahrende
Abhangigkeit des menschlichen Daseins nach der Geburt; das Beruhen
jeder Kultur auf dem gemeinsamen Besitz der geistigen Guter vergangener
und gegenwartiger Generationen) aus von dem Streben des Einzelnen da-
nach, Eigenes weiterzugeben und an Anderem teilzuhaben: ,In besonderer
Weise ist der Mensch als Ebenbild Gottes, d. h. als geschopfliche, perso-
nale Geistsubstanz, einerseits seinem Wesen nach mitteilsam, d. h. bereit,
das eigene geistige Wertsein weiterzuschenken, andererseits bestrebt, an
der geistigen Wertfllle anderer Personen teilzunehmen. Alles personale
Sein strebt also wesentlich nach Hingabe und Teilhabe, so dal3 personales
Sein seinem Wesen nach auf das Du und die Gesellschaft hingeordnet ist.
Ziel ist das gegenseitige Anteilgeben und Anteilnehmen an personalen
Werten, wobei je nach der Art der personalen Werte die verschiedenen
Sozialgebilde in ihrem Sinnbereich bestimmt werden, z. B. als Ehe,
Freundschaft usw.“ *

Die Motivation fur diese Hinwendung an das Du erkennt die christliche So-
ziallehre in der Liebe, die Uber triebhafte Krafte, die den Menschen zur
Geselligkeit drangen (etwa den Geschlechtstrieb) hinaus die Bildung dau-
erhafter gesellschaftlicher Institutionen erst ermdgliche: ,Dabei handelt es
sich nicht um jene ,Liebe“, die den anderen Menschen egoistisch
milRbraucht und wie ein Konsumgut behandelt, sondern um die Liebe als
Werthaltung, die sich in der Opferbereitschaft fur den Nachsten und fur die
Gemeinschaft auswirkt. *' Desweiteren wird die den Menschen aus den
ihnen gemeinsamen Fahigkeiten des intellektullen Erfassens (also der
Klugheit als formalem Aspekt der ‘natirlichen’ Kardinaltugenden), des no-
ralischen Wissens um die Substanz der ‘natlrlichen’ Tugenden wie Ge-
rechtigkeit und Maf} und der ihnen gemeinsamen géttlichen Tugenden ea-
wachsende geistige Verbundenheit als Basis dafur ausgemacht, soziale
Tugenden wie Nachstenliebe und Gerechtigkeit zu praktizieren.

29 vgl. F. Kaufmann 1989, S. 89 ff.
%0 Joseph Hoffner 1978, S. 33
31 Joseph Hoffner 1978, S. 34 f.



2.3.1. Das Solidaritatsprinzip

Die Entstehung des verfassungsmalig garantierten gesellschaftlichen Soli-
daritatsprinzips der Bundesrepublik Deutschland (Artikel 20 Absatz 1 GG:
,Die Bundesrepublik Deutschland ist ein demokratischer und sozialer Bun-
desstaat.”) %, welches in seiner institutionellen Ausformung an erster Stelle
das (momentan durch neoliberalistische Stromungen bereits stark in Mitlei-
denschaft gezogene und existentiell gefahrdete) Sozialversicherungssystem
hervorgebracht hat, nimmt die christliche Gesellschaftslehre flur sich in An-
spruch. Sie begrindet dies mit dem Riickbezug auf die (auf die christliche
Tugendlehre zurlickgehenden) Prinzipien der Personalitat und der Soziali-
tat, welche im Solidaritatsgrundsatz gleichermal3en enthalten seien und ein
wechselseitiges Verbunden- und Verpflichtetsein der Individuen beinhalte-
ten.

Hoffner, friherer Erzbischof von Kdln und einer der maldgeblichen Vertre-
ter zeitgenossischer christlicher Sozial- und Gesellschaftslehre, weist auf
die ethische Komponente und die ihr vorausgehende Grundannahme der
Richtigkeit der im Solidaritatsprinzip implizierten Ethik hin: ,Einerseits
grundet dieses Prinzip in der seinsmafig vorgegebenen wechselseitigen
Verbundenheit (Gemeinverstrickung) des Einzelnen und der Gesellschatft,
andererseits besagt es die sich aus diesem Seinsverhalt ergebende sittli-
che Verantwortlichkeit (Gemeinhaftung). Es ist mithin ontisches und ethi-
sches Prinzip zugleich.“ *®

Dem christlichen Prinzip der Nachstenliebe, ermoglicht durch die dem
Menschen durch die Gnade Gottes eigenen Tugenden (Glaube, Hoffnung,
Liebe), wird also in der christlichen Soziallehre entscheidende Bedeutung
beigemessen. Naturlich erklart es nicht umfassend solidarisches gesell-
schaftliches Verhalten; die Grundannahme, der Mensch sei mit Liebe aus-
gestattet, die im Zusammenwirken mit einem ‘natirlichen’ (d. h. selbstur-
sprunglichen) Bewultsein fur Gerechtigkeit solidarischem Verhalten vo-
rausgehen muf}, halte ich allerdings fur einen (wenn auch grofenteils un-
reflektierten) existentiellen moralischen Grundkonsens der bundesdeut-
schen Gesellschaft. 3* 3

32 Gastiger 1996, S. 8 im Abschnitt ,Verfassungrecht"

33 Joseph Hoffner 1978, S. 43

34 vgl. auch W. Schliiter 1995

35 Solange und insoweit als das moralische Minimum einer allgemeinen Anerken-
nung von Freiheits- und Sozialrechten fur jedermann und ihr einigermal3en funktio-
nierender Schutz, also das Grundprinzip der auf den Werten der Freiheit, der
Gleichheit und der Sicherheit beruhenden Inklusion nicht nachhaltig verletzt wird,
werden die sozialpolitischen Auseinandersetzungen auch in absehbarer Zukunft
wahrscheinlich ohne sichtbare religidse Virulenzen ausgetragen werden. Die Wirk-



Ein Urteil des Bundesverfassungsgerichtes vom 20. 7. 1954 bekraftigt die
parallele Gultigkeit von Individualismus und gesellschaftlicher Solidaritat
(ohne allerdings auf die geistigen Grundlagen dieser Prinzipien einzuge-
hen):

,Das Menschenbild des Grundgesetzes ist nicht das eines isolierten souve-
ranen Individuums. Das Grundgesetz hat vielmehr die Spannung Indiu-
duum und Gemeinschaft im Sinne der Gemeinschaftsbezogenheit und Ge-
meinschaftsgebundenheit der Person entschieden, ohne dabei deren E-
genwert anzutasten.“ >

2.3.2. Das Gemeinwohlprinzip

In Analogie zu der Ablehnung einer rein utilitaristischen Deutung von Ver-
gemeinschaftung bzw. der Herausbildung gemeinschaftlicher Gesell-
schaftsprinzipien erkennt die christliche Gesellschaftslehre auch in dem
Streben nach Gemeinwohl- ob staatlicherseits oder durch den einzelnen
Burger- nicht nur die Summe der Einzelwohle, sondern einen eigenstandi-
gen, von der Summe der Einzelwohle zu unterscheidenden Wert. Dem ist
m. E. zuzustimmen, und die abermalige Herleitung der Entstehung eines
solchen vergemeinschaftlichten Wertes Uber die oben verfolgte Argumen-
tation, die einen auf Dauer gestellten gesellschaftlichen Konsens zur prakti-
zierten christlichen Nachstenliebe in verklarter Form zum integrativen Be-
standteil institutionalisierten gesellschaftlichen Solidarverhaltens erklart, e-
scheint mir einleuchtend.

2.4. Kritische Betrachtung

Sicher kénnen von verschiedener Seite erhebliche Einwande gegen den
Anspruch der christlichen Kirche erhoben werden, in solch groliem Aus-
mal} basale gesetzliche Bestimmungen beeinfluldt zu haben. Wesentliche
Aspekte der angefuhrten Denkschemata fuhren nichtchristliche Philoso-
phen, die deren Entstehungszusammenhang anders einordnen, zu abwei-
chenden Schlul¥folgerungen.

Ich meine jedoch, dal in unserer pluralistisch verfalten Gesellschaft der
bedeutende Einflud christlicher Moral und christlicher Ethik nicht zu leug-

samkeit des Christentums bleibt hier in den Entscheidungspramissen impliziert.” (F.
Kaufmann 1989, S. 118 f.)
% Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts, 4, 120; in J. Hoffner 1978, S. 44



nen ist 37, wenn auch die Herleitung dieser Einflisse in dem hier betriebe-

nen Ausmald unter wissenschaftlichen Aspekten strittig bleiben kann.

2.5. Das Christentum- eine Religion nach der Aufklarung

Im Zusammenhang mit dem oben angesprochenen Gemeinwohlprinzip fin-
det sich in der aktuellen christlichen Sozialphilosophie die inhaltliche Ent-
sprechung der formal ohnehin durch die Konkordate gewahrleisteten Anti-
zipation aufklarerischer Werte. Zwar bedient die christliche Soziallehre
sich der Analogie zu einem naturlichen Organismus, welche das Indivi-
duum als Teil einer geistlich- sittichen Ordnungseinheit, der Gesellschaft,
betrachtet. Diesem Vergleich werden aber eindeutige Grenzen gesetzt: Es
ware ein verhangnisvoller Irrweg, durch Ubersteigerung der Organismus-
Analogie das Gemeinwohlprinzip zur Vernichtung der Freiheit und Wurde
der Person zu mil3brauchen. Ein organisches Lebewesen und die Gesell-
schaft gehoren zwei artmaldig verschiedenen Seinsbereichen an. Die Zelle
geht ganzlich im Dienst des Organismus auf; der Mensch jedoch muf
Subjekt der gesellschaftlichen Prozesse bleiben.” *®

Die in der christlichen Sozialphilosophie an vielen Stellen zu findende aus-
drtckliche Betonung der Subjekthaftigkeit des Menschen und des Uberge-
ordneten Zweckes von Sozialitat, dem Individuum auf dem Wege zu geisti-
ger Vollendung dienlich zu sein, unterstreicht die Synthese originar christ-
licher und aufklarerischer Werte im heutigen Selbstverstandnis christlicher
Religion. *°

Im folgenden Kapitel steht der Islam als heute dritigrofite Glaubensgemein-
schaft in der Bundesrepublik (wie auch in anderen europaischen Staaten)
im Mittelpunkt der Betrachtungen Uber ‘Religion in der modernen Gesell-
schaft’.

37 Der Wohlfahrtsstaat ist keine Heilsanstalt, sondern ein einigermalden erfolgrei-
ches institutionelles Arrangement, das seine eigene Reformierbarkeit erst noch unter
Beweis stellen mul’. Werden hierbei erneut religiose Motivationen hilfreich sein? (...)
Sieht man den Stellenwert des Christlichen eher in seinen katalytischen als in seinen
interpretierenden oder gar weltverandernden Wirkungen, so ist auch die sozial-
ethisch kaum mehr einholbare Komplexitat unserer gesellschaftlichen Verhaltnisse
kein zwingendes Hindernis.” (F. Kaufmann 1989, S. 118)

%8 Joseph Hoffner 1978, S. 47 f.

%9 vgl. F. Kaufmann 1989, S. 235 ff.



Kapitel 3

Islam in moderner Gesellschaft *°

Einleitung

Das arabische Wort ‘Islam’wird sowohl mit ,Hingabe an Gott* als auch mit
-ergebung in den Willen Gottes® Ubersetzt. Die Religion des Islam ist im 7.
Jahrhundert nach Christus auf der arabischen Halbinsel entstanden und
hat heute weltweit etwa 1,3 Milliarden Anhanger, die vor allem im nahen
Osten, in Afrika, Asien und Eurasien, aber auch in Europa und Nordameri-
ka leben. Allein aus seiner geographischen Verbreitung wird seine viel-
schichtige und unuberschaubare Differenziertheit hinsichtlich verschie-
denster Nationalitaten und Ethnien mit vielfaltiger kultureller Pragung, die
alle islamischen Glaubens sind, ersichtlich.

Nach dem Ende der Kolonialzeit, in welcher sich alle mehrheitlich von Mus-
limen bewohnten Staaten unter europaischer Fremdherrschaft befanden,
konnten sich dort unterschiedliche politische Systeme etablieren:

a) Islamische Monarchien, so in Marokko, Jordanien (hier mit starkem
westlichen EinfluR), Saudi- Arabien, den Vereinigten Arabischen Emiraten
(sehr religids gepragt; hier verstehen sich die Herrschenden noch als
~ochatten Gottes auf Erden“ / zhul- allah, also als Gottes rechtmaRiger
Stellvertreter).

b) Sozialistische Staaten wie Algerien und Agypten, in denen der Islam in
unterschiedlicher Weise in die Verfassungen zu integrieren versucht wurde
(etwa in Agypten als ,eine maRgebliche OrientierungsgroRe“ der Rechts-
findung; unter dem wachsenden Einflul? islamischer Fundamentalisten vor
einigen Jahren in ,die maRgebliche Orientierungsgréie” geandert) **

c) Ein islamischer Gottesstaat konnte sich bislang nur im schiitischen Iran
nach dem Sturz des pro- westlichen Schah- Regimes (1978/79) etablieren,
allerdings gibt es in anderen islamischen Staaten (z. B. Pakistan) einfluf3-
reiche Tendenzen, dem Vorbild des Iran zu folgen. *?

40 Der Entstehung des Islam- Kapitels liegen neben den zitierten Publikationen u. a.
folgende Quellen zugrunde: F. Balke u. a. (Hrsg.): Schwierige Fremdheit, Frankfurt a.
M. 1993; D. Cohn- Bendit/ T. Schmid:Heimat Babylon, Hamburg 1992; D. Lamb:
Afrika Afrika, Minchen 1994; B. Lewis: Die Welt der Unglaubigen, Frankfurt a. M.
1983; B. Nirumand: Im Namen Allahs, Koln 1990; F. Nuscheler: Lern- und Arbeits-
buch Entwicklungspolitik, Bonn 1996; R. Paret: Der Koran, Ubersetzung, und Der
Koran, Kommentar und Konkordanz, beide Stuttgart/ Berlin/ Kéln/ Mainz 1980; W.
Watt: Der Einflud des Islam auf das europaische Mittelalter, Berlin 1992

1 vgl. B. Tibi 1996

“2 Im von jahrzehntelangem Biirgerkrieg heimgesuchten Afghanistan hatte sich die
von Pakistan unterstlitzte, radikal- islamistische Taliban- Miliz mit der zeitweisen
Eroberung der letzten Landesteile in den letzten Wochen scheinbar endglltig als



Die Betrachtung der obigen politischen Systeme in der islamischen Welt
soll hier jedoch nicht weiter vertieft werden, da fur den Islam in der Bun-
desrepublik Deutschland aufgrund der Mehrheitsverhaltnisse (ca. 80 % der
hiesigen Muslime stammen aus der Turkei) der politische Sonderfall Turkei
von besonderem Interesse ist, wo seit 1923 unter dem ersten Prasidenten
der neu gegrundeten Republik, Kemal Atattrk, massive Anstrengungen zur
Formung eines europaisch orientierten, sakularen Nationalstaats unter-
nommen werden.*

In 7. 2. werde ich naher auf die Turkei eingehen.

Hier soll zunachst versucht werden, Uber alle Unterscheidungsmerkmale-
auch die unterschiedlichen politischen Einflisse- hinausweisende, weitest-
gehend einheitliche Inhalte des Islam aufzuzeigen.

3.1. Einheitliche Aspekte des Islam

Innerhalb des Islam existiert kein der christlichen Kirchenorganisation ver-
gleichbarer Klerus. Oberste Autoritaten sind die ulema (Schriftgelehrten),
denen allein die Kompetenz zur richtigen Deutung der Uberlieferten Texte
zugesprochen wird.

Die zwei elementaren Voraussetzungen fur den islamischen Glauben und
dessen Auslbung, die Uber alle konfessionellen, ethnischen, nationalen
und kulturellen Grenzen hinweg verbindlichen Charakter fur alle Muslime
haben, sind 1. die Bekennung zu den funf Saulen des Islam und 2. die An-
erkennung der Authentizitat des Koran.

3.1.1. Die erste islamische Glaubensvoraussetzung:
Die fiinf Saulen des Islam

Die funf Saulen des Islam sind

machtigste Kraft herausgebildet; in den letzten Tagen jedoch wurde sie wieder bis
fast auf Kabul zurickgedrangt.

43 Zu Beginn waren die Sakularisierungsbemiihungen teilweise mit drakonischen
Mafinahmen verbunden, so dem Verbot traditioneller Kleidung; es wurde die lateini-
sche Schrift eingefuhrt; die Gleichstellung von Frau und Mann wurde u. a. durch die
gesetzliche Einfuhrung der Monogamie gefordert.



1. das Glaubensbekenntnis, welches die Bezeugung beinhaltet, dal} es kei-
nen Gott auRer Gott gebe und daly der Prophet Mohammed dessen Ge-
sandter sei,

2. dal finfmal taglich stattfindende Gebet,

3. das Zahlen einer Almosensteuer,

4. das Fasten wahrend des Monats Ramadan

5. die einmal im Leben durchzuflhrende Pilgerfahrt nach Mekka.

Die 2. - 5. der ‘funf Saulen des Islam’ bezeichnen v. a. die Grundregeln
der Religionsaustibung; in den nachsten Abschnitten werde ich auf die ba-
salen Glaubensinhalte eingehen, deren Grundstein mit der 1. der ‘funf
Saulen’ gelegt ist, dem Glauben an die Autoritat Mohammeds.

3.1.2. Die zweite islamische Glaubensvoraussetzung:
Der Koran, die Primarquelle des Islam

Der Koran, die heilige Schrift des Islam, wird als direkte Offenbarung Got-
tes an den Propheten Mohammed begriffen.

,per Koran ist das Heilige Buch des Islams. Als Urkunde der gottlichen
Offenbarung ist er die erste Quelle und der Mal3stab des rechten Glaubens
sowie die Grundlage und die Norm des richtigen Handelns. Er ist die Mitte
des Islams, ihm kommt héchste und absolute Autoritat zu.“ *

.,Noch mehr als seine Sprache ist fur den glaubigen Muslim der Inhalt des
Korans ein standiger Nachweis seines gottlichen Ursprungs. Der Koran ist
somit die unfehlbare, absolut zuverlassige, nicht hinterfragbare, zur Hinga-
be und zum Gehorsam auffordernde Autoritat. (...) An seinen Aussagen
uber Gott, sein Wesen und sein Wirken als Schopfer, Vorsehung und
Richter haben die Theologen und die Prediger des Glaubens sich zu orien-
tieren und jede Lehre zu messen. Auch ist der Koran die Norm des sittli-
chen Handelns, das Fundament der gesetzlichen Bestimmungen in Bezug
auf Familie, soziale Ordnung und politische Staatsfuhrung. Damit ist g-
sagt, dal der Koran die absolut verbindliche Richtschnur ist.“ 4°

Als Wort Gottes gilt der Koran als endgultig und nicht durch den Menschen
veranderbar. Alle erforderlichen Hinweise fur die richtige individuelle Le-
bensfuhrung, die Gestaltung des menschlichen Zusammenlebens und die
Organisation des Gemeinwesens fur alle Zeiten und die gesamte Mensch-
heit seien in ihm enthalten. ,Der Koran enthalt die Botschaft, die Muham-
mad im Laufe seines prophetischen Wirkens zwischen 610 und 632 ver-
kindet und als Offenbarung Gottes ausgegeben hat.

Die Predigten Muhammads und seine AuRerungen, die im Koran als (-
fenbarungen Gottes gesammelt wurden, bezogen sich oft auf besondere
Umstande des Lebens der Gemeinde: Gestaltung der Frommigkeit, Leis-

* A, Th. Khoury in ,Islam- Lexikon®, 1991, S. 453
**ebd., S. 468



tung der religiosen Pflichten, Festlegung von Verhaltensregeln, Schlichtung
von Konflikten, Lésung praktischer Falle und Beantwortung grundsatzlicher
Fragen. Viele Anlasse boten eine Gelegenheit, Rechtsbestimmungen fest-
zustellen und Gesetze zu erlassen, die das politische Zusammenleben, die
Sicherung des Wirtschaftslebens, den Kampf gegen die Feinde, die Ze-
mentierung der briderlichen Gemeinschaft, die Struktur der Familie, die
Beziehungen zu den Nichtmuslimen innerhalb der islamischen Gemein-
schaft usw. betreffen.” ¢

Ich zitiere deshalb so ausfuhrlich Uber den Koran, weil dieser stets von
Vertretern der unterschiedlichsten Ausrichtungen des islamischen Glau-
bens als deren Quelle, die die Evidenz ihrer Lehre bzw. Glaubensrichtung
belege, angegeben wird.

Der obige Einblick in die Inhalte dieser Schrift in Verbindung mit deren
Entstehungsdatum 123t zweifelsfrei darauf schlie3en, dal? das dort vor-
nehmlich in Bezug auf eine vor fast 1400 Jahren entstandene Gemeinde
Festgehaltene als Verfassung, Gesetzbuch und detaillierte Anleitung zur
Lebensfiihrung fur einen im Ubergang zum 21. Jahrhundert lebenden Men-
schen nicht ausreichen kann.

Aus diesem Grund waren und sind Muslime darauf angewiesen, durch
Auslegung der vorhandenen Quellen und Ubertragung Uberlieferter Verhal-
tensmaliregeln auf aktuelle Situationen interpretativ eine adaquate Umge-
hensweise mit einem jeweils anstehenden Problem zu entwickeln. Im Zu-
sammenhang mit dem absoluten Wahrheitsanspruch der Inhalte des Koran
als den Muslimen von Gott an die Hand gegebenen Instruments, welches
fur alle Menschen und fur alle Zeiten jedes irdische Problem zu l6sen in der
Lage sei, ergibt sich eine besondere Schwierigkeit bei dem Auftreten zeit-
genossischer Sachverhalte, welche in den islamischen Quellen nicht vorge-
sehen sind: Eine historische Deutung des Korans, also eine Einordnung
von dessen Inhalten in den Kontext der islamischen Frihgemeinde in Medi-
na unter Mohammed, ist nicht zulassig; die Doktrin schreibt vor, den Koran
als stets aktuell zu betrachten.

3.1.3. Die Sekundarquelle des Islam: Sunna/ Hadith

Die zweite entscheidende Quelle, die fur die Losung jedweder Probleme
herangezogen wird, ist die Sunna (der vorbildliche Weg des Propheten
Mohammed), dokumentiert im Hadith, einer Sammlung von Ausspruchen,
Anweisungen,Verordnungen und Handlungen des Propheten. Die vorrangi-
gen Themen im Hadith sind a) Glaube, Wissen, religiose Grundpflichten; b)
Soziale Beziehungen, Regieren, Sitten und Gewohnheiten; c) Auslegung
des Koran, Einsatz fir den Islam.*’

46 ebd., S. 453

47 vgl. M. Robbe u. a. 1991, S. 83 ff.



Der Koran bescheinigt Mohammed als dem Gesandten Gottes Unfehlbarkeit
bezuglich seiner die Gemeinde betreffenden Entscheidungen, demzufolge
ist der Inhalt des Hadith analog zum Koran fur alle Muslime verbindlich.

Der Anachronismus der Schriftquellen in Verbindung mit ihrem auch heute
uneingeschrankten Geltungsanspruch hat zwei Phanomene zur Folge:

Zum Einen existieren aufgrund der offensichtlichen Notwendigkeit inter-
pretativer Tatigkeit widerstreitende Rechtsschulen, zum Anderen sind diese
gezwungen, das Interpretative- also das Wesen ihrer Tatigkeit, die Fullung
der Uberlieferten Texte mit einem ihnen durch den menschlichen Verstand
zugeordneten Sinn- zu verbramen, um nicht mit dem Anspruch auf Unan-
tastbarkeit der géttlichen Offenbarung in Konflikt zu geraten. Daraus folgt
die Erhebung der jeweiligen Erkenntnis- haufig in Form eines Rechtsgut-
achtens (Fetwa)- zur einzig richtigen Lesart der Quellen, woraus sich g-
weils ein uneingeschrankter Geltungsanspruch ableitet.

Selbstverstandlich hat es auch in der islamischen Welt immer wieder Re-
formversuche gegeben, um den sich verandernden Lebensumstanden
Rechnung zu tragen. So gab es besonders wahrend des Mittelalters eine
Blutezeit eines islamischen Rationalismus, welcher die- auch dem westli-
chen Denken zugrundeliegenden- Denktraditionen der griechischen Philo-
sophie mit der islamischen Lehre in Einklang zu bringen versuchte. Da mit
einer rationalen Auseinandersetzung mit den heiligsten Prinzipien des k-
lam letztlich aber immer eine teilweise Umdeutung des- als Gottes ab-
schlieBend fur die Menschheit geaulerten Willen betrachteten und damit
keinesfalls historisch zu deutenden- Korans verbunden gewesen waren,
konnten sich solche Stromungen trotz der offensichtlichen Unzulanglichkeit
der Uberlieferten Texte nicht durchsetzen. Obwohl der Einfluf® islamischer
Rationalisten zeitweise sehr grol3 war, mundeten deren Ideen nie in einer
dauerhaften Reform des Islam zugunsten rationalistischer Prinzipien. Dies
ist v. a. darauf zuruckzufuhren, daf} islamische Herrscher zu allen Zeiten
den Islam instrumentalisierten, um ihren exklusiven Machtanspruch mit ent-
sprechenden Koranauslegungen zu legitimieren, indem sie ihre Hand-
lungsweisen als sich direkt aus den Uberlieferten Schriften ableitend- somit
also als Gottes Willen- propagierten.

Um dennoch eine praktische Handhabe fur tatsachliche Probleme zu ent-
wickeln, gibt es die inzwischen uralte Tradition der sogenannten Rechts-
kniffe (s. 3.1.6. ,Islamisches Recht").

Ich mochte hier noch einmal kurz die Bedeutung der beschriebenen isla-
mischen Realitdten fur unseren Zusammenhang vergegenwartigen, um
daraus an anderer Stelle die entsprechenden Schlusse zu ziehen: Wegen
der praktischen Unumganglichkeit der Auslegung der Uberlieferten Texte
existieren verschiedene Ausrichtungen des Islam, die durch ein dem Islam
immanentes Prinzip- dem der absoluten Unantastbarkeit der géttlichen G-
fenbarung durch menschlichen, verfalschenden Eingriff- alle zu einem &b-
soluten Gultigkeitsanspruch sowohl fur die Richtigkeit ihrer grundsatzlichen



Aussagen als auch fur die Entscheidung in Einzelfallen tendieren. Inter-
pretation meint stets nur die Ergriindung des géttlichen Willens auf Basis
der umfassenden Kenntnis der Schriftquellen, nicht aber die Einarbeitung
menschlicher Erkenntnis, welche nicht aus der goéttlichen Offenbarung
herleitbar ist.

3.1.4. Die Umma- Gemeinschaft der Muslime

Uber alle Differenzen hinweg verbindet alle Muslime das Zugehérigkeitsge-
fuhl zur islamischen Weltgemeinschaft (umma). Alles Handeln und Streben
des Muslim hat sich zu jeder Zeit am Wohl der Gemeinschaft zu orientie-
ren, alle Vorschriften fur das individuelle Verhalten sind als Pflichten ge-
genlber Gott und der umma formuliert. Damit steht die Gemeinschaft un-
eingeschrankt im Mittelpunkt des Interesses, das Individuum hat sich dem
Gemeinwohl unterzuordnen.

»20 glauben alle Muslime, ‘die einzig wahre, geoffenbarte Religion’ zu ha-
ben, und sie fuhlen sich eben deshalb als ‘khair ummal die beste Gemein-
schaft’ (Koran 3/110) allen anderen Religionsgemeinschaften der Welt G-
berlegen.“ *® In Zusammenhang mit dieser exklusiven Weltsicht entstand
die klassische Unterteilung der Welt in das ‘Haus des Islam’ und das ‘Haus
des Krieges’; mit ‘Haus des Krieges’ werden alle Territorien bezeichnet, in
denen der Islam (noch) nicht vorherrschend ist; aulRerdem ist fur diejeni-
gen Territorien, in welchen Muslime in der Minderheit sind und damit in
einer Position der Schwache, der Begriff ‘Haus des Vertrages' gepragt
worden: Hier ist die friedliche Koexistenz von Muslimen und Nichtmuslimen
auf Dauer vorgesehen.

3.1.5. ,,Heiliger Krieg“

Am Beispiel des v. a. in Bedrohungsszenarien vielbemuhten Begriffes ,Hei-
liger Krieg“ wird noch einmal die entscheidende Bedeutung der Glau-
bensauslegung deutlich: Unter Berufung auf identische Quellen kommen
die einen islamischen Schriftgelehrten zu dem Schlul}, das arabische Wort
‘djihad’, unstrittige religiose Verpflichtung aller Muslime, musse mit ‘Heiliger
Krieg’ Ubersetzt werden und bedeute die Verbreitung des Islam mit allen
zur Verfugung stehenden Mitteln; die anderen Ubersetzen ‘djihad’ mit ‘Ein-
satz’' und interpretieren die damit verbundene Verpflichtung als einen per-
sonlichen Kampf des Glaubigen zur Uberwindung seiner den islamischen
Idealen entgegenstehenden Eigenschaften.

48 Bassam Tibi 1996, S. 66



Trotz solch unvereinbarer Widerspruchlichkeiten wird am Prinzip der um-
ma festgehalten, ohne dal} dieses von praktizierenden Muslimen der unter-
schiedlichsten Glaubensrichtung in Frage gestellt wirde.

3.1.6. Islamisches Recht

Es ist aullerst schwierig, eine Trennlinie zwischen Gberholten und aktuellen
Rechtspraktiken auszumachen.

Wir konnten zeigen, dal® die oben beschriebenen Quellen als unmittelbar
relevant fur das gesellschaftliche Zusammenleben von Muslimen und des-
sen staatliche Organisation betrachtet werden. Islamisches Recht geht auf
diese Quellen zurlck, wobei sich die Bezeichnung Scharia als fir Muslime
verbindliches Rechtssystem herausgebildet hat, die von Vertretern aller
Rechtsschulen benutzt wird. Paradoxerweise gibt es keine einheitliche Ver-
standigung Uber das, was die Scharia beinhaltet, die Realitat geht Gber die
Suggestion eines verbindlich und nachvollziehbar gultigen Rechtssystems
nicht hinaus. ,Dennoch konnen sie (die islamischen Fundamentalisten,
Anm. d. Verf.) uns- verstandlicherweise- keine aussagekraftige Definition
der Scharia anbieten, die aber ihrer Meinung nach ein fertiges Rechts-
system darstellt. Weder gibt es ein Scharia- Gesetzbuch, noch eine ein-
heitliche Deutung der islamischen Offenbarung (Koran) als Rechtsform, die
als Grundlage fur ein solches von allen Muslimen akzeptiertes Gesetzbuch
dienen konnte.“ *° In allen mir zur Verfiigung stehenden Texten wird, wah-
rend von Anweisungen der Scharia gesprochen wird, stets aus Koran oder
Hadith zitiert.

Die Rechtsprechung bedient sich zusatzlich des Analogieschlusses zu den
im Hadith von Mohammed Uberlieferten AuBerungen und Handlungen.

Traditionell sind, analog zum Wirken Mohammeds auf Basis der gottlichen
Uberlieferung, geistliche und weltliche Flhrerschaft im Islam untrennbar
miteinander verbunden. Am herrschenden Rechtssystem verschiedener
islamischer Staaten ladt sich exemplarisch beobachten, welch Paradoxon
mit der Koexistenz moderner staatlicher Strukturen und islamischer Gel-
tungsanspriche fur die Organisation des Gemeinwesens verbunden ist. Mit
Ausnahme von Saudi- Arabien existiert in allen islamischen Staaten, selbst
im Iran, ein kodifiziertes Recht nach europaischem Vorbild 50, in welches in
jeweils unterschiedlichem Malie islamisches Recht eingearbeitet ist. Da
beide Systeme sich aber von ihrer Anlage her wechselseitig ausschliel3en,
basieren viele Regelungen auf unter logischen Aspekten im Grunde unhalt-
baren Kompromissen, insofern wird die aus der islamischen Tradition her-
vorgegangene, fur glaubige Muslime ohnehin bestehende Rechtsunsicher-

9 ebd., S. 264
%0 vgl. Kreiser/ Wielandt 1992



heit durch die Kombination mit einem Rechtssystem nach europaischem
Vorbild noch verstarkt.

Dal} selbst der iranische Gottesstaat auf ein europaisches Rechtssystem
zurlckgreift, weist mehr als deutlich auf die Diskrepanz zwischen |deologie
und praktisch zu Bewaltigendem hin.

Das Ausbleiben bzw. die konsequente, erfolgreiche Bekampfung eigentlich
unumganglicher Reformen hat in der islamischen Welt eine Kultur der
Scheinheiligkeit gefordert, die sich sehr deutlich in den sgn. ‘Rechtskniffen’
zeigt: Offensichtliche Erfordernisse des taglichen Lebens werden unter
Umgehung des Rechtsdogmas ‘legalisiert’ (so z. B. das Verbot der Zinser-
hebung), ohne das Dogma explizit anzutasten. Dies ermdglicht die Auf-
rechterhaltung der religiosen Verpflichtung unter Leugnung eines Sachver-
haltes auf der normativen Ebene, wahrend eine pragmatische Ldosung fir
das erwlnschte Ziel gefunden wird.

Daruberhinaus ist der Einflud des Scharia- Islams, der das Dogma eines
fur alle Muslime verbindlichen Verhaltenskodex propagiert, v. a. in landli-
chen Gebieten oftmals geringer als derjenige auf lokalen Traditionen fu-
Render Gewohnheitsrechte.

Islamisches Recht beschaftigt sich mit Geboten und Verboten, es ist eine
reine Pflichtenlehre; dementsprechend ist es stets in Anweisungsform for-
muliert.

3.2. Differenzierungen innerhalb der islamischen Umma

3.2.1. Sunnitischer und schiitischer Islam, Aleviten

Der Islam spaltet sich seit seiner Fruhzeit in zwei Hauptstromungen, den
sunnitischen und den schiitischen Islam, von welchen es jeweils verschie-
dene Abspaltungen gibt. Ca. 90 % aller Muslime sind Anhanger der sunniti-
schen Glaubensrichtung, Schiiten leben aul3er in den Staaten Iran und |-
rak, wo sie die Mehrheitsbevolkerung stellen, in allen mehrheitlich von Mus-
limen bewohnten Staaten als Minderheit.

Der Begriff Sunniten basiert darauf, dal3 die Sunna (der Weg des Pro-
pheten Mohammed, s. oben) oberste Richtschnur des Handelns eines
glaubigen Sunniten sein soll. Alle nicht auf die Sunna und den Propheten
zurtickzufiihrenden Entwicklungen sind unerwinscht.

Im sunnitischen Islam existieren vier mal3gebliche Rechtsschulen, die qua-
si- konfessionellen Charakter haben. Die Sunniten glauben an die Berech-
tigung zur Fuhrerschaft auch durch Wahl, Voraussetzungen fur die Legiti-
mitat eines Herrschers bzw. einer religiosen Autoritat sind lediglich dessen
fundierte Kenntnisse der Schriftquellen sowie sein ‘gutes’, d. h. sich fur
das Wohlergehen der islamischen umma engagierendes Verhalten.

Die Anhénger des schiitischen Islam sind der Uberzeugung, der Nachfol-
ger des Religionsstifters Mohammed musse aus dessen direkter Nach-



kommenschaft (aus der ,Partei” (schia) seines Schwiegersohns Ali, der
erster Nachfolger Mohammeds war) stammen; aus diesem Prinzip ergibt
sich die alleinige Legitimitat eines religiosen Fuhrers. Heute kennt der
schiitische Islam nur noch eine relevante Rechtsschule.

Eine schiitische Abspaltung sind die Aleviten. Analog zu der relativ starken
Verbreitung des alevitischen Islam (ca. 20 % der Bevdlkerung) in der Tur-
kei sind Aleviten auch eine in Deutschland quantitativ relevante Gruppe (s.
3.3.1.).

Der alevitische Islam ist von ungewohnlich liberaler Auspragung. Beispiels-
weise ist die Religionsaustbung bei den Aleviten mit Musik, Tanz und dem
Genul} alkoholischer Getranke verbunden. Auch die voreheliche Sexual-
moral wird nicht so restriktiv gehandhabt wie ansonsten im Islam Ublich.

3.2.2. Orthodoxer Islam, Islamischer Fundamentalismus,
Euro- Islam

Der Begriff des islamischen Fundamentalismus ist kaum einheitlich zu er-
fassen. Er wird zur Kennzeichnung einer Tendenz des Islam benutzt, die
seit den sechziger Jahren dieses Jahrhunderts das offentliche Leben fast
aller islamischer Staaten stark beeinfluRt. Der Begriff ‘Fundamentalismus’
wurde erstmals im Zusammenhang mit protestantischen Sekten benutzt, die
zu Anfang diesen Jahrhunderts in den USA aktiv waren. >' *2

Islamischer Fundamentalismus gilt als spezifisch moderne Erscheinung, da
es sich um eine die westlich, v. a. durch die europaische Aufklarung ge-
pragte Moderne bekampfende Bewegung handelt, die erst durch diese her-
vorgebracht wurde.

Kennzeichnend fur alle islamischen Gruppierungen, die als fundamentalis-
tisch bezeichnet werden, dirfte das ausschlieldliche Propagieren einer is-
lamischen Gesellschaftsordnung unter vehementer Ablehnung aller nicht
der islamischen Zivilisation entstammenden Elemente sein in Verbindung
mit der Bereitschaft, diesen politischen Machtanspruch mit allen Mitteln,
auch mit Waffengewalt, durchzusetzen.

Wie voranstehend gezeigt wurde, kann aber von einer einheitlichen islami-
schen Rechtsordnung nicht die Rede sein, wahrend besagte Gruppierun-
gen nicht mude werden, dies zu behaupten. Beispielsweise die Forderung

51 vgl. auch R. Wielandt in Kreiser / Wielandt 1992, S. 103 f.

°2 Ein ebenfalls gebrauchlicher Begriff, welcher meist synonym zu islamischem
Fundamentalismus gebraucht wird, ist ‘Islamismus’. Leider gilt dies nicht durchgan-
gig, was haufig zu gro3en Unklarheiten fuhrt.Sofern ich ihn hier- auf3er in Zitaten-
benutze, ist er als gleichbedeutend mit ‘Fundamentalismus’ zu betrachten.



nach der Gultigkeit der Scharia ist aus westlicher Perspektive eine Farce,
da es sich hierbei nicht um kodifiziertes Recht, sondern um die abstrakte
Umschreibung ‘des’ islamischen Rechts handelt, welches immer massiv von
der jeweiligen Rechtsprechung abhangig bleibt. Insofern ist die Forderung
der Fundamentalisten nach einer ,Wiederherstellung ‘der islamischen
Ordnung“ nicht nur absurd, sie lalt auch darauf schlief3en, dal} eine ein-
heitlichsg islamisch- fundamentalistische Bewegung nicht anzutreffen sein
darfte >~.

,Euro- Islam*®

Mit dem von ihm gepragten Begriff Euro- Islam bezeichnet der aus Syrien
stammende deutsche Staatsburger Bassam Tibi, Professor fur internatio-
nale Politik in Géttingen mit Gastprofessuren in den USA, der Tlrkei und
verschiedenen arabischen Landern, die Integration der Basis moderner
westlicher Gesellschaften- Universalitat individueller Menschenrechte, Plu-
ralismus und sakulare Demokratie- in eine zu entwickelnde Vision des Is-
lam. Dabei kann durchaus auf traditionelle Inhalte islamischer Reformbe-
strebungen zurtckgegriffen werden, v. a. auf die rationalistischen Tenden-
zen der islamischen Blitezeit des Mittelalters. Fir das Selbstverstandnis als
glaubiger Muslim und europaischer Demokrat und deutscher Verfassungs-
patriot zieht Tibi eine Definition des Islam als (Gottes-) Liebe nach dem
Vorbild des mittelalterlichen Sufi- Islam (mystischer Islam, der wahrend
seiner Blutezeit im Mittelalter ein lebensbejahendes Gegengewicht zum re-
striktiven Gesetzesislam bildete) heran, die sich sowohl in einem islami-
schen als auch in christlichem oder judischem Glaubensbekenntnis aul3ern
konne; ein Modell fur eine tolerante islamische Religionsaustubung macht er
im zeitweise toleranten Islam im maurischen Spanien aus.

Tibi bezeichnet diesen die Werte der kulturellen Moderne integrierenden
Islam als die einzige Alternative zu einem Ghetto- Islam fur die in der west-
lichen Welt lebenden Muslime. Er weist den muslimischen Migranten eine
besondere Verantwortung bei der Entwicklung eines toleranten Islam zu,
der auch den Uberlegenheits- und Exklusivitatsanspruch der islamischen
umma gegenuber Andersglaubigen ablegen mufte; aullerdem halt er ein
Selbstverstandnis der muslimischen Migranten als individuelle freie Staats-
burger, nicht als Bestandteil eines Kollektivs, der islamischen umma, fur
unerlaRlich. ** Er prophezeit bei Nichtverwirklichung dieser islamischen
Vision die Ghettoisierung des Islam in der Diaspora unter massiver Beein-
flussung durch fundamentalistische Krafte, die letztlich zu einer Konfronta-
tion im Sinne von Huntingtons ‘Kampf der Kulturen’ (vgl. Kapitel 8.2.1.) fuh-
ren konnte.

%3 (wie es beispielsweise in Algerien auch sehr deutlich zu beobachten ist, wo unter-

schiedliche fundamentalistische Gruppierungen Machtanspriche mit der jeweils
einzig richtigen Vision einer islamischen Gesellschaft geltend machen)

* Tibi halt dies allerdings nur unter entsprechenden politischen Bedingungen in den
Einwanderungslandern flr mdglich, meine Position dazu in Kap. 7.1.



Demgegenuber sieht er in einem verwirklichten Euro- Islam nicht nur die
Chance eines friedlichen und sich befruchtenden Zusammenlebens von
Muslimen und Nichtmuslimen in den Einwanderungslandern, sondern er
schreibt einem solchen reformierten Islam eine Vorreiterrolle flr eine ge-
lingende Verstandigung zwischen westlicher Welt und Welt des Islam und
tf)igr die Vermeidung einer Verscharfung der divergierenden Weltsichten zu.
Die Verwirklichung dieser Vision setzt allerdings an erster Stelle das Able-
gen der Schriftglaubigkeit voraus und stellt damit eines der beiden wesent-
lichen Glaubensprinzipien in Frage. Damit ist der erbitterte Widerstand aller
traditionalistischen islamischen Krafte gegen ein solches Zugestandnis, der
in der Geschichte des Islam ebenso verfolgt werden kann wie in der Ge-
genwart, unvermeidlich.

Die Definition der Schriftglaubigkeit als konstitutives Moment ,des” Islam ist
das Kernproblem jeglicher reformatorischer Bestrebungen.

Deshalb mochte ich die Schriftglaubigkeit als Grundelement nicht ,des”
Islam (im Sinne aller seiner moglichen Erscheinungsformen), sondern d-
nes orthodoxen Islam bezeichnen, da ansonsten die Vision eines Euro-
Islam ein reines Zukunftsprojekt ohne reale Anhaltspunkte in der Gegenwart
bezeichnen wirde. Dies ware ein Affront gegen alle sich um einen moder-
nen Islam bemiihenden Muslime. *®

Vermutlich aufgrund der Tatsache, dafd die Orthodoxie und v. a. der terro-
ristische islamische Fundamentalismus in der islamischen Welt augenblick-
lich alle reformatorischen Krafte weitgehend marginalisiert haben, verzich-
tet der vorherrschende Sprachgebrauch in den verschiedensten Fachpub-
likationen meist auf eine derartige Differenzierung, es wird lediglich auf
einen fundamentalistischen Islam verwiesen. Da mit islamischen Funda-
mentalisten aber in der Regel diejenigen Gruppierungen bezeichnet wer-
den, die aggressiv gegen eine Sakularisierung der Gesellschaft Stellung
beziehen

(s. 0.), scheint mir der Begriff der Orthodoxie fur den nicht offensiv- ex-
pansionistischen Islam in Abgrenzung zu allen reformatorischen Bestre-
bungen angemessen zu sein.

Dementsprechend ist die teils verallgemeinernde Darstellung in meinen Be-
schreibungen ‘des’ Islam v. a. darauf zurlckzufuhren, dal} ein moderner,
liberaler Islam sich noch nicht ausreichend profiliert hat, um der Beschrei-

% ygl. Bassam Tibi 1996, z. B. S. 298 ff.

°% Diese setzen sich mit ihren Bemithungen oft erheblichen Gefahren fiir ihre Per-
son, ausgehend von fundamentalistischen Gruppierungen, aus; durch den instru-
mentalisierten Loyalitatsdruck von Seiten ‘der’ islamischen Umma (zu deren Anwal-
ten sich Fundamentalisten aufschwingen) ist mit der Bekenntnis zu einem liberalen
Islam seitens eines Muslim stets die Gefahr eines Mordaufrufs in Gestalt einer Fetwa
verbunden, die den Vorwurf der Apostasie (des Abfalls vom Glauben) erhebt, welche
bei geeigneter Islam- Interpretation fur jeden Muslim straffreie Rechtfertigung fur den
Mord an dem so bezichtigten Apostaten beinhaltet. Prominentestes Beispiel dieser
menschenverachtenden Praxis ist der britische muslimische Schriftsteller Salman
Rushdie; weniger prominente Falle finden sich fast taglich in den Randbemerkungen
der Tageszeitungen.



bung eines orthodoxen Islam eindeutige Attribute entgegenzustellen, die
einen reformierten Islam kennzeichnen wirden.

3. 3. Der Islam in Deutschland

3.3.1. Aligemeine Daten

Aufgrund einer Schatzung des Zentralinstituts Islam- Archiv Deutschland
(ZIAD) aus dem Jahr 1995 °’ergeben sich folgende demographische
Werte fur die muslimische Bevdlkerung in der Bundesrepublik Deutsch-
land:

Gesamtzahl 2.700.000

sich als praktizierend bekennend 1.370.000

Davon:

Sunniten 2.250.000
Aleviten 200.000- 400.000
Schiiten 40.000

Ca. 80 % der Muslime in der Bundesrepublik sind tlrkischer Staatsangeho-
rigkeit, die Ubrigen setzen sich aus verschiedenen Nationalitaten zusam-
men.

Die Gesamtzahl der in der Bundesrepublik unterhaltenen Gebetshauser
bzw. -rdaume (auch Moschee- oder Kulturvereine genannt), alle mit ange-
gliederter Koranschule, belief sich zum Zeitpunkt der oben genannten Ver-
offentlichung auf etwa 2180.

3.3.2. Die Dachverbande islamischer Einrichtungen in
Deutschland

Nach einer bislang unveroffentlichten, voraussichtlich im kommenden Juli
(1997) vom MAGS herausgegebenen Erhebung (durchgefiihrt vom Zentrum
fiir Tiirkeistudien) gehéren diese v. a. den folgenden Dachverbénden an °2:

Vereine Mitglieder
DITIB 740 uber 100.000
IGMG 274 ca. 13.000
IKMB 300 20.000
ICCB 50 3000
ATIB 123 11.500
ADUTDF 180 keine Angabe

57 ZIAD, Dokumentation Nr. 1/1996, S. 1
8 Mundliche Auskunft durch Herrm Hayrettin Aydin, Zentrum far Turkeistudien; die
Zahlen beruhen auf Eigenangaben der Verbande.



AABF 82 10.000

Die DITIB (Turkisch- Islamische Union des Amtes fur Religionsangelegen-
heiten e. V.) ist als Vertreterin des turkischen Staatsislam dazu angehalten,
sich flr den Laizismus einzusetzen.

Die IGMG (Islamische Gemeinschaft Milli Gorls e. V.) steht der islamisti-
schen turkischen Refah- Partei des tlrkischen Ministerprasidenten Erba-
kan nahe.

Der IKMB (Verband der Islamischen Kulturzentren e. V.) propagiert eine
traditionalistisch- islamistische Weltanschauung.

Die militant- islamistische ICCB (Foderation der Islamischen Gemeinden
und Gemeinschaften) ist seit 1995 als geschlossener Verband nicht mehr
existent; die entstandenen Splittergruppen lehnen weiterhin alle nichtislami-
schen politischen Systeme kategorisch ab.

Sowohl die ATIB (Tlrkisch- Islamische Union) als auch die ADUTDF (F6-
deration der Turkisch- Demokratischen Idealistenvereine, bekannt als
,Graue Wolfe“) werden als islamisch- nationalistisch eingestuft.

Der AABF (Dachverband der Aleviten- Gemeinden e. V.) ist neben der DI-
TIB der einzige Verband, der explizit fur den Sakularismus eintritt.

Obwohl deutliche Bestrebungen zu erkennen sind, einen gemeinsamen
Dachverband aller turkisch- islamischen Gemeinden in Deutschland zu e-
tablieren, gibt es bislang zwei solcher Ubergeordneter Dachverbande, den
LZentralrat der Muslime in Deutschland®, dem neben der ATIB auch nicht-
tlrkische islamische Verbande angehoéren, und den Jslamrat flr die Bun-
desrepublik Deutschland®, der sich vor allem durch die Mitgliedschaft der
IGMG konstituiert. *°

Mir ist keine Erhebung oder auch nur Schatzung bekannt, welche Uber die
Mitgliederzahlen hinaus irgendwelche Aussagen Uber die Resonanz der
verschiedenen Verbande unter den in Deutschland lebenden Muslimen
treffen wurde, etwa im Sinne einer Besucher- Statistik fur die angeglieder-
ten Vereine. So kann man hdéchstens analog zu den letzten turkischen
Wahlergebnissen spekulieren, dald ca. 80 % der turkischen Bevolkerung
politisch zu laizistisch orientierten Parteien tendieren, wahrend etwa 20 %
die islamistische Wohlfahrtspartei wahlten; allerdings erscheint ein solcher
Analogieschlul von in ihrem Herkunftsland lebenden Menschen auf deren
Landsleute in der Diaspora wegen der vollig unterschiedlichen Lebensbe-
dingungen zweifelhaft. Eine noch deutlichere Verteilung zuungunsten der
Islamisten legen auch die Mitgliederzahlen der DITIB (tlrkischer Regie-
rungsislam, 100. 000 Mitglieder) und des AABF (sakularer Dachverband
der Aleviten- Gemeinden, 10.000 Mitglieder) auf der einen und der IGMG
(Islamisten, 13.000 Mitglieder) auf der anderen Seite nahe. Rechnet man
allerdings alle in unterschiedlicher Form als ‘islamistisch’ bezeichneten

°9 Zur Einschatzung des jeweiligen religiés- politischen Hintergrunds vgl. auch Y.
Karakasoglu- Aydin in Korber- Stiftung (Hrsg.) 1997: Religion- ein deutsch-tirkisches
Tabu?



Verbande zusammen, ergibt sich eine Gegenuberstellung von 110.000 Mit-
gliedern sakularer und 47.500 Mitgliedern islamistischer Verbande.®
Letztendlich 123t aber die weitgehende Unorganisiertheit (lediglich 157.500
organisierte von 1. 37 Mio. bekennend praktizierenden bzw. 2, 7 Mio. Mus-
limen insgesamt) kaum Schlisse auf den tatsachlichen Einflud der ver-
schiedenen Verbande zu.

3.3.3. Muslimische Jugendliche in Deutschland

Nach Angaben des ZIAD besuchten in 1995 etwa 10 % der ca. 780.000
muslimischen Kinder und Jugendlichen eine Koranschule; 12 % der mus-
limischen Jugendlichen besuchten regelmafig eine Moschee/ einen Ge-
betsraum. Das ZIAD flhrt zur Zeit eine bundesweite Befragung unter
schulpflichtigen turkischen Jugendlichen durch, um deren Einstellung zum
Islam sowie die Zugehorigkeit zu islamischen Jugendorganisationen aktuell
zu erfassen; mit der Veroffentlichung ist Mitte 1997 zu rechnen. ®1Fur eine
einigermalen differenzierte Einschatzung der aktuellen Lage stehen au-
Rerdem die Ergebnisse der im Folgenden betrachteten Studie zur Verfu-
gung.

Der Radikalismusforscher Wilhelm Heitmeyer kommt in seiner kurzlich ver-
offentlichten, aufgrund ihrer Methodik scharf kritisierten ®“reprasentativen
Studie ®® zu islamisch- fundamentalistischen und nationalistischen Einstel-
lungen bei deutschturkischen Jugendlichen zu dem Ergebnis, der islami-
sche Fundamentalismus gewinne unter den turkischen Jugendlichen eine
bedrohliche Attraktivitat, die Gefahr einer sich mdglicherweise etablieren-
den Parallelgesellschaft sei nicht zu unterschatzen.

Allerdings behalt diese Einschatzung in Anbetracht der teilweise hochst
widerspruchlichen Ergebnisse stark spekulativen Charakter, worauf die

%0 \Von deren gemeinsamer Organisiertheit auszugehen, wére jedoch naiv, wie sich
am Verhaltnis der zwei bedeutendsten unter den hier unter dem Begriff ‘islamistisch’
zusammengefallten Verbanden zeigt: ,Doch auch wenn die Grauen Waélfe von der
panturkischen Idee zu Allah gefunden haben, verbleiben die Fraktionen des Nationa-
lismus fur die religiosen Anhanger der Milli Gorus im feindlichen Lager. Sie werfen
den Grauen Wolfen eine enge Zusammenarbeit mit dem tlrkischen Geheimdienst
vor.“ (W. Heitmeyer u. a. 1997, S. 22)

61 Leider ist die Publikation ,Was will der Islam in Deutschland?“ (Giitersloh 1993)
von Herrn Mohammed Salim Abdullah, Leiter des ZIAD, nicht mehr erhaltlich.

%2 Sowohl Herr Abdullah vom ZIAD als auch ein Mitarbeiter des Zentrums fiir Tiirkei-
studien aulRerten mir gegenlber starke Bedenken beziglich der Vorgehensweise
von Herrn Heitmeyer; vgl. dazu auch die Artikel unter der Uberschrift ,Marktschreie-
risches* von W. Bukow, E. Yildiz und B. Rommelspacher in der taz vom 29. 4. 1997.
83 W. Heitmeyer u. a. 1997: ,Verlockender Fundamentalismus®. Der Studie liegt die
Befragung von 1221 tlrkischen Jugendlichen zwischen 15 und 21 Jahren an 63 all-
gemeinbildenden Schulen Nordrhein- Westfalens zugrunde.



Autoren auch selbst verweisen. Daher betonen sie die dringende Erforder-
nis der Durchfiihrung weiterer Studien. ®

,Die Ergebnisse zeigen nun ein ausgesprochen weitreichendes Potential
(das die Gruppe der turkischen Jugendlichen gleichzeitig polarisiert) zu
solchen Positionen, die sich nicht zum Kernbestand liberaler demokrati-
scher Auffassungen rechnen lassen, aber gleichwohl durchaus kompatibel
sind mit herrschenden rechtskonservativen bis reaktionar nationalistischen
Positionen.” ®°

Widerspruchliche Ergebnisse bezuglich der politischen Orientierungen tar-
kischer Jugendlicher werden v. a. darauf zurtickgefuhrt, dafl} die Jugendli-
chen unvereinbaren, gleichwohl aber sehr starken Einflissen ausgesetzt
sind durch ,...traditionale Vermittlungen aus der Herkunftsfamilie in der
deutschen Diaspora, Beeinflussungen durch Informationen aus der Mehr-
heitsgesellschaft, die sowohl Anpassungsdruck auf die eigenen Deutungs-
muster ausuben als auch im selben Vorgang zur Reaktanz fuhren kdnnen.
Hinzu kommen Deutungsangebote wie - druck durch turkische Medien,
wobei die Uberzeugungseffekte der zumeist hochgradig nationalistisch
ausgerichteten Berichterstattungen uUber Ereignisse in Europa und speziell
in Deutschland davon abhangen durften, wie intensiv der individuelle Bezug
zur Turkei (noch oder vielleicht schon wieder) ist. Die Anforderungen an
turkische Jugendliche zur Ausbildung eigenstandiger und differenzierter
politischer Positionen sind durch diese z. T. diametral entgegengesetzten
Einfliisse also sehr hoch.”

Die Studie zeichnet insgesamt ein sehr differenziertes Bild der ,jugendli-
chen Inlander mit tiirkischem PaR* ®’, welches das Spannungsfeld, in wel-
chem sich turkische Jugendliche in Deutschland befinden, spiegelt:
,Obwonhl ein Grofteil der Jugendlichen den Islam uUberhaupt nicht in Zweifel
Zieht (...), tritt neben einer Minderheit, die deutlich negativen Aussagen
zum Islam zustimmt, die Mehrheit aller befragten Jugendlichen fur eine
Kongruenz von Islam und Moderne ein (...).“ %

2/3 der Befragten bezeichnen sich als nicht streng oder aber auf ihnre Wei-
se religids, wahrend "4 die Aussage ,Ich bin glaubig, folge den Lehren des
Islam.” als auf ihre Person zutreffend ankreuzten.

31 % besuchten uUber einen kirzeren, 30 % Uber einen langeren Zeitraum
eine Koranschule, 37, 2 % hatten nie eine Koranschule besucht.

Demgegenuber erklarten nach telefonischen Angaben von Herrn Abdullah
(ZIAD) in frdheren Umfragen 12 % der turkischen Jugendlichen, den Islam
als ihren Lebensweg zu betrachten (er wies darauf hin, daf® diese Zahl mit
der Anzahl der an Korankursen teilnehmenden Jugendlichen Ubereinstim-

%4 Die mehrseitige Rechtfertigung der Vorgehensweise unter Vorwegnahme aller
moglichen erdenklichen Einwande betont den pionierhaften Charakter der Studie.
%5 Heitmeyer u. a. 1997, S. 107

% ebd., S. 106

67 vgl. ebd., S. 118 ff

% ebd., S. 121



me); 58 % gaben an, die Religion abzulehnen (,...obwohl sie sie nicht ken-
nen.“, Anmerkung Herrn Abdullahs); 22 % waren bereit, die Moschee zu
besuchen, um ihre Eltern nicht zu kranken.

Herr Abdullah wies ausdrucklich darauf hin, dal} alle islamischen Jugend-
verbande mit christlichen Jugendverbanden kooperieren; der grofite islami-
sche Jugendverband, ,Bund der muslimischen Pfadfinderjugend Deutsch-
land“mit Uber 3000 Mitgliedern, steht unter der Patenschaft des ,Christli-
chen Jugendvereins St. Georg".

Sowohl beim ZIAD als auch im Zentrum fur Turkeistudien wurde ich darauf
hingewiesen, dal} aktuelle, zuverlassige Zahlen Uber die Entwicklung der
islamischen Dachverbande und Uber die Einstellung von Muslimen gegen-
Uber ihrer Religion und deren verschiedenen Vertretern nicht vorliegen;
speziell die Heitmeyer- Studie wurde sowohl in ihrer Methodik als auch in
den dartber ermittelten Ergebnissen scharf kritisiert.

Mein personlicher Eindruck ist jedoch der einer wissenschaftlichen Studie,
die sich um Seriositat bemuht. Deren Reprasentativitat als einzige aktuelle
Studie (die Autoren bezeichnen sie gar als die ihres Wissens erste repra-
sentative Studie zum Thema) allerdings ist sicherlich mit Bedacht zu hand-
haben. Dem tragen die Autoren auch selber Rechnung, indem sie die
Notwendigkeit vergleichender und auch weitergehender Studien mehrfach
betonen; so kommen sie auch in ihren abschlieenden Aussagen lediglich

zu der Uberschrift ,Ein vorlaufiges Fazit* ®°. "

Leider kann ich die konkurrierende aktuelle Studie des ZIAD nicht zum
Vergleich heranziehen, da diese noch im Entstehen Begriffen ist; auch
telefonisch konnte ich noch keine Hinweise auf die Tendenz der Ergebnis-
se erhalten.

4. Kapitel

Gegenuberstellung: Christentum und Islam in der
modernen Gesellschaft

4.1.1. Die grundsatzliche Unterscheidung: Eine ‘moderne’ und
eine ‘vormoderne’ Religion

Als eine grundlegende Differenz zwischen einem islamischen und einem
christlichen Selbstverstandnis konnte das jeweilige Zutreffen der unter 1. 2.

69 W. Heitmeyer u. a. 1997, S. 183

"% Dies ist v. a. in Verbindung mit den stark widerspriichlichen Daten des ZIAD offen-
sichtlich auch dringend geboten (s.o.: z. B. ZIAD: 58 % der Jugendlichen lehnen den

islamischen Glauben ab; Heitmeyer: 2/3 der Jugendlichen bezeichnen sich als nicht

streng oder auf ihre eigene Weise religios, ein weiteres Viertel ,folgt den Lehren des

Islam®.



vorgenommenen Abgrenzung von ‘Gemeinschaft’ und ‘Gesellschaft’ her-
ausgearbeitet werden. Wahrend die christlichen Hauptstromungen, die ka-
tholische und die evangelische Kirche, in ihrem Selbstverstandnis heute
sakularisierte Glaubensgemeinschaften sind, welche staatliche Hoheits-
rechte nicht fur sich in Anspruch nehmen (wenn auch im Sonderfall Bun-
desrepublik Deutschland der Staat einige Aufgabenfelder arbeitsteilig mit
den christlichen Kirchen erfullt), propagiert der Islam nicht nur eine abs-
trakte Vision des ,guten Lebens®, sondern sein Geltungsanspruch erstreckt
sich auf alle Bereiche des offentlichen und privaten Lebens. Im traditionel-
len Islam sind Gesellschaft und umma, die Gemeinschaft der Muslime, i-
dentisch.

Die faktische teilweise Sakularisierung fast aller islamischer Staaten unter
verschiedenen politischen Modellen "'hat aus den in Kapitel 3 dargelegten
Griinden nicht zu einer Anpassung der religidsen Lehre an die bestehen-
den Verhaltnisse gefuhrt. Das Selbstverstandnis eines glaubigen Muslim
steht daher potentiell in erheblichem Widerspruch zu dem unumganglichen
Geltungsanspruch der Verfassungen westlicher Staaten, sofern er nicht in
der Lage ist, die von theologischer Seite bislang weitgehend versaumte
Versdhnung mit der Moderne sozusagen in Eigenarbeit zu vollziehen, die
islamische Religion also von unten nach oben zu reformieren.

Andererseits stammt der Groliteil der Muslime in der Bundesrepublik aus
der seit 1923 einen vergleichsweise extremen Sakularisierungskurs verfol-
genden Turkei; inwieweit dies zu einer Integration des Selbstverstandnisses
als Muslim und als Burger eines sakularen Staates fuhren konnte, ist un-
klar.

4.1.2. Die verschiedene Zuganglichkeit der Glaubensquellen fur
den einzelnen Glaubigen

Aus den Ausfuhrungen zu 3. und 4.1. ist bereits deutlich geworden, dal} es
sich beim Islam im Wesentlichen um eine in der Vormoderne verharrende
Religion handelt. Dies meint v. a. die groftenteils fehlende Einarbeitung der
Prinzipien der Aufklarung. Aber auch ein anderer Aspekt verweist auf eine
stark ausgepragte Reformunwilligkeit.

Wahrend sich im Christentum mit der Reformation anfang des 16. Jahr-
hunderts die Ubersetzung der Bibel in die jeweilige Landessprache und das
Abhalten des Gottesdienstes in derselben durchzusetzen begann, gilt im
Islam bis heute das Prinzip, der Koran kdnne nur in arabischer Sprache
angemessen wiedergegeben werden, da Gott diese fur die Offenbarung
auserwahlt habe. Zwar werden die Predigten beim Freitagsgebet, zu dem
sich glaubige Muslime nach Maoglichkeit moglichst zahlreich zusammenfin-
den "%, in der jeweiligen Landessprache abgehalten. Das Gebet selber wird

" vgl. Einleitung zu Kapitel 3

"2 Prinzipiell gilt ein gemeinschaftlich verrichtetes Gebet als wertvoller; das Mittags-
gebet am Freitag nimmt jedoch eine Sonderstellung ein, hier findet jeweils eine aus-
fuhrliche Ansprache des Vorbeters statt.



aber ausschliel3lich in arabischer Sprache rezitiert, wie auch alle Rechts-
gutachten in arabischer Sprache abgefalit sind und sich ausschlie3lich auf
arabische Schriftquellen stitzen. Welche Bedeutung dies fur die individu-
elle Mdglichkeit des Glaubensverstandnisses hat, ist offensichtlich: Der a-
rabischsprachige Teil innerhalb der heutigen weltweiten islamischen umma
ist vergleichsweise gering (ca. 10 %). Die Ubrigen Muslime leben zum
grofdten Teil in Staaten mit mangelhafter Infrastruktur; eine hohere Schul-
bildung, die mit dem Erlernen einer Fremdsprache verbunden ware, ist nur
fur geringe Teile der muslimischen Weltbevolkerung gewahrleistet.

Die Tatsache, dal} es bis heute in der islamischen Welt keine erfolgreiche
Reformbestrebung gegeben hat, die alles dominierenden Schriftquellen der
breiten Masse der Glaubigen zuganglich zu machen, unterstreicht den Ein-
druck einer vormodernen Religion, die nicht nur in der Theologie den
Schritt verhindert, Glaube und Wissen voneinander zu unterscheiden (wo-
bei eingeraumt werden mul}, dal® fur entscheidende Bereiche wie die Na-
turwissenschaft Koran und Hadith nicht als verbindlich betrachtet werden).
Vielmehr wird durch das Unterbleiben eines solchen Schrittes der Eindruck
verstarkt, die islamische Orthodoxie verhindere mit aller Macht die Weiter-
entwicklung der Religion.

4.2. Entwicklungsdruck auf die islamische Glaubenslehre: Welche
Entwicklungen zeichnen sich ab?

Im Kontext der massiven wirtschaftlichen Schwierigkeiten fast aller islami-
scher Staaten und der- bei jedem Aufenthalt in einem islamischen Land
symbolisch (etwa anhand des Verkehrswesens) zu beobachtenden- oftmals
skurrilen Koexistenz von archaischen und modernen Strukturen kommt der
weitgehenden Ignoranz gegenuber den Fakten des ausgehenden 20. Jahr-
hunderts eine besondere Bedeutung zu. Um in seiner aktuell vorherrschen-
den Form- der Orthodoxie- Uiberlebensfahig zu sein, ist der Islam im Uber-
gang zum 21. Jahrhundert mehr denn je gezwungen, die faktischen Le-
bensumstande, unter denen die Regelinstanzen des islamischen Rechts
und der islamischen Gesellschaftslehre so offensichtlich unzulanglich sind,
als unerwlnschte Fremdeinflisse zu diskreditieren, um seinen ewigen
Heilsanspruch aufrechtzuerhalten. Die unUbersehbare Diskrepanz zwi-
schen religidéser Lehre und gesellschaftlicher Realitat ist nur noch aulerst
muhsam mit den klassischen ‘eleganten’, die Doktrin umgehenden Mdglich-
keiten (wie den unter 3.1. 6. beschriebenen Rechtskniffen) zu kaschieren.
Daraus erklart sich m. E. das Erstarken fundamentalistischer Stromungen,
die sich im Gegensatz zur Orthodoxie explizit gegen westliche Werte wen-
den. Mit der Verteufelung westlicher Einflisse und der undifferenzierten
Instrumentalisierung der imperialistischen Vergangenheit westlicher Staa-
ten, die eine pauschale Verurteilung etwa auch des universellen Geltungs-
anspruches der individuellen Menschenrechte unter dem Stichwort Neo-
Imperialismus zulaldt, gelingt es islamischen Fundamentalisten, die Schuld



fur die wirtschaftliche und soziale Misere ihrer Heimatlander einseitig in
nichtislamischen Einflissen auszumachen, was im Umkehrschlul} die For-
derung nach uneingeschrankter Gultigkeit islamischer Prinzipien mit auto-
matischer Heilsrelevanz fur die Gesellschaften der islamischen Staaten mit
sich bringt.

Nur eine solche Ubersteigerung des orthodoxen Standpunktes- dem nichts
bleibt, als weiterhin von der Doktrin abweichende, aber offensichtlich un-
abanderliche Sachverhalte unter Umgehung der Doktrin zu integrieren zu
versuchen- kann kurzfristig Uber die gro3e Entwicklungslicke des Islam-
immer im Sinne seiner Hauptstromungen- hinwegtauschen.

Ohne mich der aktuellen Prophezeihungs- Mode anschlieRen zu wollen,
erscheint mir langfristig die der fundamentalistischen Bewegung immanente
Fraktionierung, v. a. aber das Fehlen eines politischen Programms, wel-
ches die Realitdt angemessen wurdigen konnte, dazu angetan, einer
glaubwurdigeren Alternative Platz zu machen.

Die offensichtliche Unerflllbarkeit islamistischer Verheildungen gibt Anlal}
zu der Hoffnung, dal® sich langfristig diejenigen Tendenzen im Islam
durchsetzen konnten, welche die durch das Dogma erzwungene Apathie zu
durchbrechen versuchen, indem sie sich zeitgendssischen Realitaten stel-
len,

v. a. der Tatsache, dal} einerseits die westliche Welt auf vielfaltige und teil-
weise auch unverzichtbare Weise in der islamischen Welt prasent ist und
mit der westlichen Moderne auch die Werte der Aufklarung transportiert
werden, und andererseits in zunehmendem Mal3e Muslime als Minderheit in
dieser westlichen Moderne leben.

Bestatigung erfuhr diese Einschatzung in den vergangenen Monaten durch
den mit demokratischen Mitteln "*gefilhrten Protest v. a. auch tiirkischer
Frauen gegen die von einem islamistischen Ministerprasidenten gefihrte
Regierung ", der innerhalb der tiirkischen Bevolkerung auf breite Reso-
nanz stieR. "°

3 Demonstrationen, symbolische Handlungen wie das gemeinsame mehrminiitige
Ausschalten der Lichter v. a. in den Grof3stadten Istanbul und Ankara

" der dieses Amt nur wegen machtkalkulatorischer Intrigen seiner Koalitionspartne-
rin Tansu Ciller bekleidet

75 Fiir eine solch hoffnungsvolle Sichtweise spricht u. a. auch das iranische Wahler-
gebnis der letzten Tage, nach dem nun der liberale Geistliche und ehemalige Leiter
des Islam- Zentrums in Hamburg, Mohammad Chatami, mit ca. 2/3 der Stimmen
das Amt des Staatsprasidenten innehat, obwohl die geistliche Fuhrungselite um
Chamenei massive Propaganda fur den fundamentalistischen Gegenkandidaten, Ali
Akbar Natek- Nuri, gemacht hatte. (Zur Erosion des Ruckhalts fur die Werte der is-
lamischen Revolution v. a. innerhalb der jugendlichen iranischen Bevdlkerung vgl.
ausfuhrlich Hassan Zartoscht in der taz vom 22./23. Méarz 1997: ,In Geheimbulletin
47 der ‘Organisation fur die islamische Propaganda’ wird beklagt, daf3 sich nur ein
Prozent der Bevodlkerung der nordwestiranischen Stadt Hamedan am Freitagsgebet
beteilige. (...) Achtzehn Jahre nach der Revolution haben deren Werte vor allem fur
die erst in der islamischen Republik geborenen Jugendlichen kaum eine Bedeutung.
Bei den nachsten sozialen und politischen Umbrichen kdnnten sie genau deshalb



4.3. Besondere Anforderungen an das Leben von Muslimen in
burgerlichen Gesellschaften

4.3.1. Riickbezug auf die theoretischen Grundlagen der vor
angegangenen Kapitel

Fir die personliche Problematik von Diaspora- Muslimen ergibt sich aus
den vorangegangenen Betrachtungen fir mich folgendes Bild:

In Deutschland wie in anderen Staaten der westlichen Zivilisation lebende
Muslime befinden sich in einem besonderen Spannungsfeld von wider-
streitenden Geltungsanspruchen. Einerseits beanspruchen innerhalb ihrer
Glaubensgemeinschaft unterschiedliche Interpretationen absolute Giiltigkeit
mit unvereinbaren Konsequenzen fur das Verhalten des einzelnen Glaubi-
gen “®, andererseits tritt die Gesellschaft des Aufenthaltslandes mit der For-
derung nach der Bekennung zu dortigen Mal3staben und Rechtsnormen an
sie heran, die zum Teil- und je nach zugrundegelegter Islam- Interpretation
in unterschiedlichem Ausmal} - im direkten Widerspruch zu den tradierten
Wertvorstellungen und Verhaltensvorschriften stehen. Es ist dieser beson-
dere Umstand, der mich dazu veranlaldt, Gberhaupt die Anwesenheit von
Muslimen in dieser Gesellschaft gesondert von der Anwesenheit anderer
Auslander zu betrachten.

Es erscheint mir legitim, in dem dargelegten, besonders rigiden ldentifikati-
onsanspruch des Islam mindestens die Option auf die Etablierung einer
Parallelgesellschaft zu erkennen, die mit einer exklusiven Binnenmoral in
deutlicher Abgrenzung zu der Ubrigen Gesellschaft ausgestattet ist.

zu einer treibenden Kraft werden- ahnlich wie bei der Revolution von 1979.“ (ebd.))
(Vgl. auBerdem Navid Kermani: ,Lachen im Mullah- Staat“ in der FAZ vom 1.7. 1995.)
Auf der anderen Seite 123t der vernichtende Terror, den beispielsweise in Algerien
fundamentalistische Gruppierungen gegen Andersdenkende ausuben,

eher vermuten, dal® entgegen aller Vernunft islamische Fundamentalisten auch ohne
Regierungsprogramm Macht erringen und mit allen Mitteln aufrechterhalten kdnnten.
78 Auch wenn tiirkische Muslime hauptsachlich Sunniten sind, so sagt dies noch
nichts Uber die Zugehdrigkeit zu einer der Rechtsschulen- im Ubertragenen Sinne
Konfessionen- aus.



4.3.2. Der Mangel an umfassenden empirischen
Erkenntnissen

Dies sagt selbstverstandlich nichts Uber die individuellen Orientierungen
von Muslimen in der Bundesrepublik aus. Zur Annaherung an diese Frage-
stellung sind wir auf die Empirie angewiesen, die in der Lage ware, diesbe-
zlgliche Anhaltspunkte zu liefern und damit Ansprechpartner fir die ver-
schiedenen Ebenen eines weitgehend ausstehenden Kommunikationspro-
zesses auszumachen.

Bezlglich einer realen Basis fur die benannte, bislang nur theoretisch aus-
gemachte Option haben wir uns oben den aulerst Iickenhaften empiri-
schen Erkenntnissen Uber die Zugehorigkeit bzw. Sympathie der in
Deutschland lebenden Muslime fur die einzelnen politischen und religiésen
Gruppierungen gewidmet, die kaum mehr als spekulative Ergebnisse zulas-
sen.

4.3.3. Eine empirische Momentaufnahme

Zur lllustration der im letzten Abschnitt benannten ‘widerstreitenden Gel-
tungsanspriche’ mochte ich einige Ergebnisse einer reprasentativen Un-
frage unter tlrkischen Muslimen in der Bundesrepublik herausgreifen, die
vom Zentralinstitut Islam- Archiv Deutschland auf der Basis von 610 Inter-
views durchgefiihrt wurde. ”

Besonders auffallig sind die getroffenen Aussagen Uber das Verhaltnis von
Koran und Grundgesetz: Auf die Frage ,Fuhlen Sie sich verletzt von der
Behauptung, der Islam sei eine verfassungsfeindliche, gegen das deutsche
Grundgesetz gerichtete Religion?* antworteten 73% der Befragten mit Ja;
gleichzeitig bejahten 49% der Befragten die Frage ,Meinen Sie, dal® das
deutsche Grundgesetz und die Normen des Koran einander widerspre-
chen?”. Das Antwortverhalten bei der ersten Frage bringt in meinen Augen
zum Ausdruck, daf die grolde Mehrheit der Befragten eine Unvereinbarkeit
von Islam und Verfassung nicht wiinschen, wahrend die Halfte der Be-
fragten aber eine tatséchliche Unvereinbarkeit konstatieren. Eben in die-
sem Phanomen sehe ich das Dilemma, in dem sich ein in Deutschland le-
bender Muslim befindet: Ohne die Absicht zu haben, in irgendeiner Weise
gegen die an seinem Aufenthaltsort herrschenden Spielregeln des Mitein-
anderlebens aktiv zu werden, gibt es offensichtlich- mindestens aus der
Perspektive von ca. 50 % der hier Befragten- islamische Glaubensinhalte,
die den Inhalten des deutschen Grundgesetzes entgegenstehen.

" Die Befragung fand statt von August ‘94 bis Januar ‘95; die Befragtengruppe wa-
ren ,Frauen, Manner und Jugendliche beiderlei Geschlechts®
Zentralinstitut Islam- Archiv Deutschland (ZIAD), Dokumentation Nr. 1/1996, S. 6.



Interessant auch die Anmerkung der Verfasser der Studie zu diesem Er-
gebnis: ,Immerhin ist- was die Anerkennung des Grundgesetzes angeht-
eine positive Entwicklung zu beobachten. 36 % der Befragten waren der
Meinung, dal} es keinen Widerspruch zwischen Grundgesetz und Koran
gabe. Das sind rund 20 % mehr als im Jahre 1985. Die Zahl derer, die da-
von ausgehen, daf} sich die Normen des Islam nicht mit dem Grundgesetz
vereinbaren lassen, ist in diesem Zeitraum unter die 50 %- Marke gesun-
ken (49 %).

15 % der Befragten sind in dieser Frage allerdings unentschlossen.
Naturlich ist die ,positive Entwicklung® bei der ,Anerkennung des Grundge-
setzes” zu begrulRen; gesteht man hingegen den Ergebnissen der Befra-
gung die Reprasentativitat zu, die sie beanspruchen, halte ich eine solche
Interpretation eines Ergebnisses, welches besagt, dald von mehreren Milli-
onen Menschen lediglich
38 % die uneingeschrankte Gultigkeit des Grundgesetzes fur ihre Person
fr unproblematisch halten, fir au3erst euphemistisch.

« 78

Ein solches Ergebnis allein 183t aber gewil3 nicht den Schluf® auf verfas-
sungsfeindliche Aktivitaten zu, es verdeutlicht nur, dal3, wie sich die Juris-
prudenz der sgn. Rechtskniffe bedient, ein Muslim in der westlichen Zivili-
sation nicht umhin kommt, gleichzeitig widerspruchliche Orientierungen
mindestens zu aufern, sofern er sich nicht an den vorhandenen islami-
schen Reformbestrebungen orientiert.

Dies zeigt auch das Antwortverhalten in der Heitmeyer- Studie sehr ein-
drucklich: Stark widerspruchliche Positionen werden haufig von denselben
Personen eingenommen; dementsprechend ist die Aussagekraft fir das
tatsachliche Verhalten sehr begrenzt.

4.4. SchluBbemerkung

Vor einem solchen Hintergrund wird noch einmal die fundamentale Bedeu-
tung eines Euro- Islam deutlich; nur dieser kann glaubige Muslime aus h-
rem Dilemma unvereinbarer moralischer Anspruche befreien.

Deshalb kann schon an dieser Stelle festgehalten werden, dald die Auf-
merksamkeit in verstarktemm Malle den reformorientierten Kraften gebuhrt,
um die Entwicklung eines Euro- Islam voranzutreiben.

Die Wahrnehmung fundamentalistischer Gruppierungen dagegen darf sich
nicht auf deren medienwirksame Spektakularitdt beschranken, sondern
ihnen muf} eine andere Art der offentlichen Aufmerksamkeit zuteil werden:
Die sachliche, aber kompromil3lose Ablehnung und Bekampfung ihrer
verfassungsfeindlichen Aktivitaten mit allen zur Verfugung stehenden Mit-
teln, auch ordnungsrechtlichen. Von entscheidender Bedeutung ist hierbei,

®ebd., S.7



diese Art der Intervention auf den hier organisierten Personenkreis zu be-
schranken.

5. Kapitel

Individuelle Identitat und Gesellschaftliche Integritat

Einleitung

Im folgenden Kapitel sollen gleichermal3en gesellschaftlich verbindende wie
spaltende Aspekte beleuchtet werden: Identifikationsmdglichkeiten mit ge-
sellschaftlichen, also allgemeinen Orientierungen auf der einen, solche mit
den Wert- und Zielsetzungen in sich geschlossener Gemeinschaften oder
Subkulturen auf der anderen Seite.

Zunachst werde ich unter Ruckgriff auf aktuelle Publikationen eine beste-
hende Anomietendenz der bundesdeutschen Gesellschaft herausstellen
(5.1.), um dann auf das Angewiesensein des personalen Selbstbewul3t-
seins auf Identifikationsmadglichkeiten mit ‘Gleichartigen’ einzugehen (5.2.).

5.1. Anomische Entwicklungen in der Bundesrepublik
Deutschland

Eine von Wilhelm Heitmeyer kirzlich herausgegebene Aufsatzsammlung
beschaftigt sich in zwei Banden mit dem Thema ,Bundesrepublik Deutsch-
land: Auf dem Weg von der Konsens- zur Konfliktgesellschaft‘. Dabei ana-
lysieren verschiedene Autorlnnen die Ursachen einer Entwicklung (und, im
2. Band, die mdglichen Umgehensweisen mit dieser), die von der Grund-
annahme einer von Zerfall bedrohten Gesellschaft ausgehen. Die Ursachen
dafir werden grundsatzlich in einem rasanten sozialen Wandel ausge-
macht, der in erster Linie auf die folgenden Punkte zurtickzufuhren sei: die
Folgen der Wiedervereinigung, den Zusammenbruch des politischen Sys-
tems des ‘Ostblocks’, die Globalisierung von Kapital und Kommunikation,
die Massenarbeitslosigkeit und zunehmende ‘kulturelle, religiose und ethni-
sche Auseinandersetzungen’.

" Folge dieser Entwicklungen sei eine grundlegende Verunsicherung und
Ratlosigkeit bezuglich der Zukunft der bundesdeutschen Gesellschaft wie
auch der individuellen Lebensgestaltung.

9 vgl. W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, Band 1, S. 9 ff.



Diese Einschatzung deckt sich mit meinen Erfahrungen in einer von au-
nehmender Unubersichtlichkeit gepragten Lebenswelt; fur die differenzierte
Herleitung der von mir hier zugrundegelegten Anomiethese verweise ich
auf die Lekture der zitierten Verodffentlichung.

Emile Durkheim beschreibt eine vergleichbare gesellschaftliche Entwick-
lung (naturlich aufgrund anderer Ursachen), welche v. a. die Geschwindig-
keit von Veranderungen der Lebensbedingungen fur die Entstehung von
Anomie verantwortlich macht, im Jahr 1893 folgendermal3en:

»1iefe Veranderungen sind in sehr kurzer Zeit in der Struktur unserer Ge-
sellschaften eingetreten. Sie haben sich mit einer Geschwindigkeit und in
einem Ausmall vom segmentaren Typus befreit, wofur die Geschichte kein
anderes Beispiel bietet. Folglich ist die Moral, die diesem Sozialtypus ent-
sprach, zuriickgegangen, ohne dal} sich die neue genlugend rasch entwi-
ckelt hat, um den Raum zu fillen, den die andere in unserem Bewulf3tsein
leer gelassen hat.“

Bei Durkheim wird die durch zunehmende Arbeitsteilung (und damit die
Ahnlichkeit der Individuen in Frage stellende) gefahrdete ‘mechanische’
gesellschaftliche Solidaritat ersetzt durch eine ‘organische’ Solidaritat, de-
ren Grundlage gemeinsame Uberzeugungen sind, die in Moral, Sitte und
Religion institutionalisiert sind. Diese werden nach Talcott Parsons in An-
lehnung an die von Durkheim entwickelte These durch soziale Kontrolle
aufrechterhalten und mittels Soxzialisation transportiert. ' Bricht dieser
Wertekonsens jedoch zusammen, so ist Desintegration oder Anomie die
Folge. In dem Male, in dem sich die Bindungen der Menschen an die kul-
turell vorgeschriebenen Ziele oder zugelassenen Mittel (Merton) abschwa-
chen, resultiert Ungewil3heit Uber die Substanz und die Legitimitat von
Normen in sozialen Interaktionen, resultieren abweichendes Verhalten und
Delinquenz, kurz: die Gesellschaft zerfallt.” 8283

5.2. Personales SelbstbewuBtsein im Kontext eines
Zugehorigkeitsgefiihls

Aus den Ausfuhrungen zu 5.1. wird deutlich, dal® personales Selbstbe-
wultsein mit abhangig ist von Identifikationsmaoglichkeiten mit Wertorien-
tierungen, die durch Sozialisation erlangt wurden. Als soziales Wesen ist
der Mensch angewiesen auf ein Mindestmald an positiver Resonanz auf
sein So- Sein.

80 E. Durkheim 1977, S. 449

81 vgl. G. Nunner- Winkler in W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, Band 2, S. 360 ff.

82 ebd., S. 362

8 Stellt man diese Argumentation in den Zusammenhang der multikulturellen Ge-
sellschaft, wird deutlich, vor welchem Paradox diese steht: Einerseits ist sie auf ge-
meinsame, institutionalisierte Werte angewiesen, um ihren Zerfall aufzuhalten. Ande-
rerseits sind die in ihr lebenden Menschen fraktioniert in unterschiedliche ‘Sozialisa-
tionsgemeinschaften’: Aus der Abschwachung der ,kulturell vorgeschriebenen Ziele
oder zugelassenen Mittel“ entsteht existentielle Ungewil3heit.



Der Einzelne als Trager durch Sozialisation erlernter, innere Sicherheit
spendender Faktoren, die sein Selbstverstandnis maligeblich pragen, ist
nur dort, wo ihm in gewissem Umfang mit Verstandnis fur dieses So- Sein
begegnet wird, in der Lage, authentisch, d. h. aus seiner tatsachlichen |-
dentitat heraus, aufzutreten.

In einer Gesellschaft, in der allgemeine Orientierungen in Frage stehen
oder sich in Auflésung befinden, wachst damit die Anziehungskraft kleine-
rer Einheiten, in denen eine Ubereinstimmung mit den eigenen Grundori-
entierungen erkennbar ist. Dies gilt in besonderem Male fur Menschen,
deren Sozialisation in einem Milieu stattfindet, welches seinen Ursprung
fern dieser Gesellschaft hat.?*

Vorbedingung dafur, dal} ein Mensch zwischen Anderen bestehen kann, ist
also eine Kontinuitat dessen, woraus Selbstbewulltsein sich urspringlich
konstituiert: Die Frage ,Wer eigentlich bin ich?“ kann nicht mit der Uber-
gangslosen Aneignung einer ‘neuen’ Identitat beantwortet werden. Eine
‘neue’ ldentitat kann nur wachsend von der Position einer ‘alten’ her sich
entwickeln.

,ES gibt keinen Weg zurlck in die Ursprunge unserer Welterfahrung.
Sprache, Handeln, Denken, Selbstbewultsein machen das aus, was wir
sind. Alle Verwandlungen, die nicht geleugnet werden durfen und durch die
wir sogar erst zu unseren eigentlichen Mdglichkeiten kommen, geschehen
doch nur von ihm her und durchgangig in der Voraussetzung seiner. Sie
sind von der Art von Wandlung, die den Fortbestand nicht in Frage stellt,
die insofern Steigerung, nicht Ablésung ist.“ %

Nur eine in einem gewissen Umfang (aktuell) unhinterfragte Beantwortung
der Frage ,Wer eigentlich bin ich?“ mit der eigenen Geschichte (,\Woher
komme ich?*) kann Ausgangspunkt dafur sein, in der Frage eines zukunfti-
gen Selbstverstandnisses zur Integration neuer Aspekte von Identitat in der
Lage zu sein. &’

Besonders im permanenten Auseinandersetzungsprozel’ der Konfliktgesell-
schaft ist der Einzelne auf die Mdglichkeit angewiesen, sich einer Gruppie-
rung zugehdorig fuhlen zu koénnen, innerhalb derer er einen Ruckhalt fur
seine aktuelle, sich stets auf seine Biographie beziehende Selbstdeutung
erfahrt. Nur dort, wo ihm solche Akzeptanz entgegengebracht wird, kann er
auch darauf rechnen, dal sich eine Interessenvertretung fur ihn formiert.

84 vgl. die Abgrenzung der Begriffe Gesellschaft und Gemeinschaft in

Kapitel 1: Auch Tonnies entwickelt seinen Begriff von Gemeinschaft anhand von
‘Verstandnis’, welches flir Gemeinschaften konstitutiv sei; s. F. Tonnies 1887, S. 25
ff.

85 vgl. dazu Dieter Henrich ,Das Selbstbewul3tsein und seine Selbstdeutungen®in
Dieter Henrich 1982, S. 99 ff.

8 ebd., S. 109

87 vgl. ebd., S.114 ff



Der Ethnologe Werner Schiffauer  filhrt ein heute zu beobachtendes Er-
starken von Subkulturen in erster Linie auf die damit verbundende Mdglich-
keit des Sich- Artikulierens in der Konfliktgesellschaft zurtck: ,Eine Traditi-
on wird in Szene gesetzt und damit auf eine neue Weise neu konstruiert.
Man markiert fur andere und damit auch fur sich selbst, daf® man hier ist,
eine Rolle spielt. *lhmzufolge ist die Zielsetzung bei der Hinwendung zu
einer Subkultur also an erster Stelle die Artikulation der eigenen Person in
einem nachvollziehbaren- ‘eigenen’- Rahmen. Folgt man dieser Argumen-
tation, so gilt diese insbesondere fur Personen, die zwischen unvereinba-
ren, vehement an sie herangetragenen Geltungsanspriichen ein Profil flr
das Inerscheinungtreten ihrer Person erst entwickeln mussen:

,Wichtig scheint mir das Problem der Sichtbarkeit zu sein: Eines der zent-
ralen Probleme des Lebens in einer aus den Fugen geratenen Welt ist das
Problem, Uberhaupt wahrgenommen zu werden, ,wer® zu sein. Dieses
Problem stellt sich besonders in einer Welt, in der Ausgrenzungsangste
herrschen. Das Problem, sichtbar zu sein und sichtbar zu werden, ist g-
dem wohl aus seiner Jugend vertraut.“ *°

Die Sonderstellung gerade auch der 2. und 3. Generation tlrkischer Ein-
wanderer fur den Integrationsprozefll und die sich aus dem obenstehenden
Kontext herleitenden Handlungspramissen fur die Jugendarbeit werde ich
in Kapitel 9.3. eingehend betrachten.

In 5.3. werde ich auf m. E. (noch) vorhandene gesellschaftliche ldentifika-
tionsmaoglichkeiten im Sinne eines Zugehorigkeitsgefuhls eingehen, um vor
diesem Hintergrund die Sonderstellung eines orthodoxen Islam als umfas-
sendem ‘Alternativsystem’ abzuheben.

5.3. Moglichkeiten der Identifikation mit
gesamtgesellschaftlichen Werten

5.3.1. Identitat als Burger eines nationalstaatlich verfaBBten
politischen Gemeinwesens

Das Denken in der westlichen Welt ist (noch) nationalstaatlich. In diesem
Sinne existiert eine Kollektividentitat mit dem Zugehorigkeitsgefuhl zu einem
territorial begrenzten, auf bestimmte Weise verfal3ten Gemeinwesen. Eine
solche Identitat ist unverzichtbar, solange keine glaubwurdigen und nach-
vollziehbaren Alternativen existieren. *'

8 vgl. ,Kulturdynamik und Selbstinszenierung® in intertaz, die tageszeitung vom
4.3.1997

% ebd., S. 15

%9 ebd.

1 In Europa ist es denkbar, daR durch das Experiment der europaischen Einigung
ein Gemeinwesen im oben beschriebenen Sinne entsteht, welches die Funktion der



Mit dem Zugehoarigkeitsgefuihl zu einem staatlichen Gemeinwesen assoziiert
der Einzelne also bestimmte Inhalte. Ulrich Beck bezeichnet diese als das
.eigene” in Abgrenzung zu dem ,Fremden“ und verweist damit auf das
Problem der meist restriktiven Handhabung dieses Identitatsfaktors gegen-
iiber Einwanderern %. In diesem Sinne wiirde ich den deutschen Staats-
birgern ein Zugehdrigkeitsgefihl zum bundesdeutschen, nationalstaatlich-
demokratisch verfal3ten Gemeinwesen konstatieren.

Allerdings ist das Vertrauen in die Basisinstitution Verfassung, die v. a.
aufgrund ihres Gerechtigkeit (und damit individuelle Sicherheit) verheil3en-
den Charakters eine breite Akzeptanz findet, durch die scheinbare Ohn-
macht des Nationalstaats gegenuber aktuellen Problemen (Massenarbeits-
losigkeit etc., vgl. 5.1.) labil.

5.3.2. Religion als identitatsstiftender Faktor in der modernen
Gesellschaft?

5.3.2.1. Das Christentum

Die voranstehenden Kapitel versuchen, einen Begriff davon zu vermitteln,
welche Rolle Religion in der modernen pluralistischen Gesellschaftsordnung
spielt. Dabei lag der Schwerpunkt auf grundsatzlichen Betrachtungen uber
die drei grof3en Religionsgemeinschaften der Bundesrepublik: Der katholi-
schen Kirche, der evangelischen Kirche und der inzwischen drittgroften,
der islamischen Glaubensgemeinschaft.

Bezuglich der christlichen Glaubensgemeinschaften wurde v. a. nach fest-
stellbaren Einflissen auf das gesellschaftliche Gefige der Bundesrepublik
gesucht. Es konnte gezeigt werden, dald das politische System und die
christlichen Religionsgemeinschaften nicht nur ein adaquates Arrangement
treffen konnten, um nicht konkurrierende Geltungsansprtche in identischen
Bereichen geltend zu machen. Darlberhinaus wurde deutlich, dafy durch
die historisch ununterbrochene wechselseitige Bezogenheit von christli-
chen Kirchen und politischem Gemeinwesen nicht nur eine gemeinsame
rechtliche, sondern in ihren Grundlagen auch philosophische und v. a. mo-
ralisch- ethische Basis entstanden ist.

5.3.2.1.1. Ruckbezug auf Kapitel 2: Religiose Urspriinge des
Verfassungskonsenses

derzeitigen Nationalstaaten Schritt fur Schritt Gbernehmen konnte; auch dieses Ge-
meinwesen wird aber nach dem Vorbild der bestehenden Einzelstaaten national-
staatlich- foderalistisch aufgebaut sein.

92 vgl. Ulrich Beck 1993, S. 119 ff.



Besonders in einer Zeit, in der Identifikationsmdglichkeiten mit verschiede-
nen sozialen Gruppen und Organisationen (z. B. Arbeiterschaft, Gewerk-
schaften, politische Parteien) ® durch deren Zerfall oder zunehmende Un-
glaubwurdigkeit immer rarer werden, halte ich die Behauptung fur plausi-
bel, dald in den beschriebenen christlichen Orientierungen ein erhebliches
Potential fur gesellschaftliche Solidaritat enthalten ist. Dieses steht durch
die historische Bezogenheit von christlicher Religion und moderner Gesell-
schaft nicht im Widerspruch zu dem in der Verfassung festgehaltenen
Konsens, sondern ist in ihn eingegangen.

5.3.2.2. Die Sonderstellung des Islam als identitatsstiftender
Faktor in der modernen Gesellschaft

Der Schwerpunkt bei den Ausfihrungen Uber die islamische Glaubensge-
meinschaft, welche erst in den letzten Jahrzehnten zu einem gesellschaft-
lich relevanten Faktor avancierte, lag zunachst auf der Herausarbeitung
dessen, wie die gesellschaftspolitische Rolle des islamischen Glaubens
aufgrund von dessen aul3ereuropaischer Geschichte in den Zusammen-
hangen der europaischen Moderne einzuschatzen ist; dabei wurde dem
orthodoxen islamischen Lebensentwurf mit seiner uneingeschrankten Be-
anspruchung des Ausfullens allen privaten, aber auch allen o6ffentlichen,
politischen, gesellschaftlichen Lebens eine prinzipielle konzeptionelle Un-
vereinbarkeit mit dem modernen europaischen Gemeinwesen konstatiert.

Der Versuch einer Einschatzung des tatsachlichen Unterstlutzungspotenti-
als fur einen fundamentalistischen Islam (der orthodoxe Wertlegungen ag-
gressiv gegenuber der Mehrheitsgesellschaft vertritt) innerhalb der muslimi-
schen Bevolkerung der Bundesrepublik mufdte im Stadium der Spekulation
verbleiben; trotz der Aktualitat und massiven Medienprasenz des Themas
sind aktuelle empirische Untersuchungen erst im Entstehen begriffen (vgl.
3.3.).

Die Empirie wird in der Lage sein, die Ausmalie eines solchen Potentials
naher zu bestimmen. Unabhangig davon ist jedoch offensichtlich, daf ein
solches angesichts des im 4. Kapitel beschriebenen tiefgreifenden intra-
personalen Interessenkonflikts vorhanden ist.

Ich bin der Auffassung, dal® neben der unabdingbaren Ablehnung und Be-
kdmpfung fundamentalistischer (also offensiv den Verfassungskonsens
gefahrdender) Aktivitdten der besonderen subjektiven Schwierigkeit Rech-
nung getragen werden muf}, die personliche Identitat als Muslim und die als
Teil einer modernen Gesellschaft zu integrieren. Die Forderung nach ein-

93 vgl. dazu ausfiihrlich W. Heitmeyer 1997, Band 2, S. 44ff.



seitiger Integrations- Vorleistung durch Anerkennung der Werte der Ver-
fassung ist zwar auf normativer Ebene naheliegend und befindet sich im
Einklang mit der Notwendigkeit einer gemeinsamen Basis, von welcher aus
sich der Integrationsprozeld entfalten mufte. Auf der faktischen Ebene ist
jedoch nur da das bedingungslose Einfordern der universellen Gultigkeit
der Verfassungsnormen erforderlich, wo diese tatsachlich gefahrdet wer-
den.

Die offensive Bekampfung seiner muslimischen Identitdt mul® bei jedem
Muslim (der die Integration der Verfassungsnormen in sein Selbstverstand-
nis noch nicht abschliel3end vollzogen hat) eine flr den Integrationsprozef?
kontraproduktive Wirkung zeitigen; die ldentifikation mit neuen Werten
kann nicht durch den Bruch mit alten erreicht werden, solange diese neuen
Werte nicht als Bestandteil der eigenen ldentitat gewachsen sind. Vielmehr
ist in dem Fall des ultimativen Einforderns des Bruches mit der gewachse-
nen Identitat zugunsten einer blofl3 abstrakt (und damit im Selbstverstandnis
gar nicht) vorhandenen ,Ersatzidentitat” der Rlickzug in die ‘vorhandene’,
diejenige als Muslim, zu erwarten.

Gerade auch denjenigen, die in dem Prozel3 der Integration zweier von
ihrer Genese her unversohnlicher ldentitaten schon fortgeschritten sind
(Stichwort Euro- Islam), wird mit Ultimaten erstens der eigene Weg in die
Integration erschwert, zweitens wird ihnen jeder Boden entzogen, die lang-
wierige Bewultseinsarbeit zu leisten, die bei denjenigen Muslimen mit &-
nem orthodoxen Selbstverstandnis natig ist.

Tatsachlich vorhandene, normative Unvereinbarkeiten mussen naturlich im
Konfliktfall, in welchem divergierende Wertvorstellungen aufeinanderprallen,
offensiv ausgetragen werden. Solange dieser Fall jedoch nicht eintritt, ist
neben dem stets zu wahrenden normativen Anspruch, die Werte der Ver-
fassung nicht zur Disposition zu stellen, eine diplomatische Ebene erfor-
derlich, von welcher aus der Prozel}, die Identitat als Muslim und diejenige
als Angehoriger der bundesdeutschen Gesellschaft zu integrieren, stattfin-
den kann.

Der unumgangliche normative Anspruch zur Assimilation mindestens be-
zlglich der Basisnormen der Mehrheitsgesellschaft fuhrt- durch die dar-
gelegte besondere Schwierigkeit der individuellen Integration der divergie-
renden Werte- ohne dessen diplomatische Handhabung mit gro3er Wahr-
scheinlichkeit zunehmend zu Desintegration, da der Ruckzug auf die ver-
trauten Positionen geférdert wird, mit zunehmender Aggressivitat der Assi-
milationsforderung zu weiterem Ruckzug auf fundamentalistische Positio-
nen.

Welche Moglichkeiten der diplomatischen Handhabung zur Verfigung ste-
hen, werde ich in den folgenden Kapiteln aufzeigen.

Das Erlangen einer personalen Identitat, die sich als ,Verfassungspatrio-
tismus”“ artikuliert, kann sich nicht im radikalen Bruch mit der Tradition voll-
ziehen, sondern nur im Wechselspiel mit einem moderater werdenden Is-
lam.



Nur die gleichzeitige ldentitat als Verfassungspatriot und als Muslim er-
scheint mir zukunftweisend; jeder Versuch, den dafur erforderlichen Pro-
zeld zu erzwingen, fordert in meinen Augen die Tendenz zur Abkapselung
von der Mehrheitsgesellschaft.

5.4. Zusammenfassende Betrachtungen

Im Umkehrschluld zu dem nur noch latent vorhandenen Sicherheitsgefuhl
durch eine ambivalent empfundene Zugehorigkeit zu einer sinnstiftenden
religidsen Gemeinschaft einerseits (vgl. Statistiken in Kapitel 2) und einer
zunehmenden Unsicherheit bezuglich der Problemlosungskompetenz der
gemeinschaftlich gestitzten Institution ,Nationalstaat( zumal durch den
Abbau gesamtgesellschaftlicher sozialer Sicherung und der damit verbun-
denen Infragestellung gesamtgesellschaftlicher Solidaritat, vgl. 5.3.1. ) e-
gibt sich ein Erklarungsansatz fur wachsende Identitatsverlustangste inner-
halb der Mehrheitsbevolkerung angesichts einer laienhaft betrachtet homo-
genen Glaubensgemeinschaft, Uber welche sich das ‘Wissen’ in der Regel
auf verallgemeinernde, als mit eigenen Werten konkurrierende und somit
als bedrohlich empfundene Zuschreibungen beschrankt.

Damit bietet unabhangig von einer tatsachlich von Muslimen ausgehenden
gesellschaftlichen Spaltungstendenz durch die Etablierung einer ‘Gegenge-
sellschaft’ allein die Suggestion einer solchen Gefahr Ansatzpunkt genug
fur reale Spaltung von anderer Seite: Eine steigende Angst vor Identitats-
verlust innerhalb der Gesamtgesellschaft wird projiziert auf eine in Teilen
tatsachlich, in der Wahrnehmung als geschlossene Einheit aber vermeint-
lich die eigene ldentitat bedrohende Gruppierung: ‘die Muslime’. Dies kann
die Bildung bzw. das Erstarken zweier Subkulturen beglnstigen: Zum Ei-
nen die einer islamischen als Reaktion auf die mit der internalisierten Be-
drohungsthese zunehmende Ausgrenzung und Feindseligkeit durch die
Mehrheitsbevolkerung, zum Anderen die einer rechtsextremen durch das
zur einheitlichen Bedrohung stilisierte Feindbild ‘Islam’, gegen welches sich
die rechte ‘Gegen’- Wehr formiert.

Eine Gruppierung, die Gemeinschaft und inneren Zusammenhalt signali-
siert- und sei es nur in der Aullenwahrnehmung- halt unserer sich in einem
Entsolidarisierungsprozel’ befindlichen Gesellschaft einen Spiegel vor.

Das tatsachliche Bedrohungspotential ist wegen fehlender empirischer Be-
lege momentan kaum nachvollziehbar. Deshalb erscheinen mir zwei Ebe-
nen der Betrachtung wichtig:

1. ist unbedingt ein selbstbewulites Eintreten fur die universelle Gultigkeit
der Verfassung an den Stellen nétig, an denen verfassungsfeindliche Akti-
vitaten und Haltungen sichtbar werden; gleichzeitig ist eine positive Wahr-
nehmung reformorientierter Krafte dringend geboten, um deren Einflu



innerhalb der islamischen Umma in der Bundesrepublik zu starken. Absolut
kontraproduktiv ist die einheitliche Markierung der in Deutschland lebenden
Muslime als potentielle Verfassungsfeinde.

Um die Sensibilitat fur die notigen Differenzierungen innerhalb der islami-
schen umma zu entwickeln bzw. dort, wo sie besteht, aufrechtzuerhalten,
gebuhrt

2. dem unabhangig von der Prasenz von Muslimen stattfindenden Desin-
tegrationsprozeld Aufmerksamkeit, mit dem die verstarkte Neigung zum
Ruckzug in bekannte Strukturen und zur Abgrenzung nach ‘Aufden’, dem
Fremden gegendiber, verbunden ist.**

Eine weiterfihrende Herangehensweise kann also nicht nur die Verteidi-
gung irgendwelcher Werte gegen eine Gruppe von Menschen sein, son-
dern auch die Aufrechterhaltung bzw. die Entwicklung von Elementen,
welche gesamtgesellschaftlich ein identitatsstiftendes Zugehorigkeitsgefuhl
ermoglichen.

5.4.1. Gefahren und Chancen kollektiver Identitat

Das im Begriff der islamischen Umma enthaltene, in unseren heutigen Le-
benszusammenhangen kaum vorstellbare Gemeinschaftsdenken ist, worauf
ich bereits in 3. hingewiesen habe, Anlal} fur die berechtigte Beflrchtung,
dal® der Rahmen eines starken Kollektivbewul3tseins auch die Gefahr kol-
lektiver Instrumentalisierung fur islamisch- fundamentalistische Zielsetzun-
gen beinhaltet.

Bei aller hier gedulerten Sympathie fur ein basales kollektives Wertebe-
wuldtsein auf gesamtgesellschaftlicher Ebene als integrativer Faktor unserer
individualisierten Existenz ist stets ein waches Bewultsein fur die eigene
Geschichte geboten:

Die verhangnisvollen Folgen des zwischen 1933 und 1945 zur Masseneu-
phorie perfektionierten Bedienens kollektiver Identitat, die im Nationalsozia-
lismus damit verbundene Verzerrung und karikative Uberbetonung des Ge-

% Der gesellschaftliche Motor des Spétkapitalismus hat in seiner Entwicklungsdy-
namik viele Leitseile durchtrennt und mutet dem zeitgendssischen Subjekt den Ver-
zicht auf diese Orientierungshilfen zu. Es mul} sich in einer Welt ambivalenter Be-
dingungen zurechtfinden. Darin enthalten ist die Chance der selbstgestalteten und -
verantworteten Lebensfuhrung. Fur viele Menschen ist diese Situation jedoch eine
Uberforderung. Sie greifen nicht nur begierig nach neuen standardisierenden Model-
len des ‘richtigen Lebens’, die in einer Gberbordenden Fulle von den Medien und den
Erlebnisindustrien angeboten werden. Sie reagieren teilweise auch mit der Wieder-
belebung alter und der Produktion neuer Feindbilder, die Eigenes von Fremdem ein-
deutig und endgultig abgrenzen sollen. Solche Identitatsbedurfnisse, die als regres-
sive Antworten auf die Erfahrung gesellschaftlicher Ambivalenzen verstanden wer-
den kdnnen, stellen besondere Risikolagen fur die nahere Zukunft dar.” (H. Keupp in
W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, Band 2, S. 309 f.)



meinwohlgedankens sind Anlald genug, die Gefahr einer totalitaren Instru-
mentalisierung solchen Gedankenguts nicht nur innerhalb des Islam zu su-
chen.

Anschlief3end will ich mit einem Vergleich auf die Gefahr einer sich verfes-
tigenden Kollektividentitat unter Ausschiul® der in Deutschland lebenden
Muslime hinweisen.

5.4.2. Vergleich: Dem neuen ‘kalten Krieg’ mit alten Rezepten
begegnen?

In Anspielung auf eine sich durch den Kommunismus, durch den kalten
Krieg bedroht fuhlende Gesellschaft formulierte der Soziologe J. Maier im
Jahr 1969:

~otrikter Konformismus gegenuber den ,heiligsten Werten® und strikte
Achtung alles abweichenden Verhaltens gehéren zu den Charakteren der
bedrohten Gesellschaft.“ %

Eine gegenwartig sehr populare und durchaus eingangige These macht im
~-Kampf der Kulturen“ bzw. ,Zusammenprall der Zivilisationen® (vgl. Kapitel
8.2.1.) den Nachfolgekonflikt nach Ende des kalten Krieges aus.

Mit der v. a. medial massiv in Erscheinung tretenden neuen weltweiten Be-
drohung der westlichen Welt- durch die Welt des Islam- mit seiner poten-
tiellen europaischen Entsprechung durch die dort lebenden Muslime liegt
die Vermutung nahe, dal} ein ahnlicher Konformismus sich auch im 4-
sammenhang der ‘neuen Bedrohung' herausbilden konnte.

Bei der damaligen Entwicklung handelte es sich um das Bedurfnis nach
einem Zugehoarigkeitsgefuhl in Abgrenzung zu einer v. a. von aul3erhalb der
Gesellschaft wahrgenommenen Gefahr; heute sind die Menschen in der
Bundesrepublik mit einer ihre Integritat aufs Spiel setzenden Lebenswelt
konfrontiert, die Gefahr also ist in erster Linie nicht abstrakt (‘der Kommu-
nismus, der Ostblock’), sondern alltaglich erleb- und spirbar. In diesem
Rahmen kommt die abstrakte Bedrohung ‘der Islam’ hinzu.

Ende der 60’er Jahre aullerte sich das gesteigerte Zugehorigkeitsbedurfnis
u. a. in einer vermehrten Hinwendung der bundesdeutschen Bevolkerung
zu den christlichen Glaubensgemeinschaften.

Die Solidarisierung der Mehrheitsbevolkerung unter pauschalierendem
Ausschlul3 einer- aul3erst heterogenen- Bevolkerungsgruppe, ‘den Musli-
men’, in Analogie zu der ‘neuen Frontlinie’ zwischen den Kulturen als

9 J. Maier in W. Bernsdorf (Hrsg.) 1969, S. 892
% ebd.



Nachfolgekonflikt des Kalten Krieges hatte zwangslaufig die Beschleuni-
gung bestehender Anomietendenzen zur Folge, da die Front hier mitten
durch die Bevolkerung eines politischen Gemeinwesens verlaufen wurde,
nicht entlang eines eisernen Vorhangs zwischen konkurrierenden politi-
schen Systemen.

Dabei wurde es auf den ersten Blick keine Rolle spielen, welche der oben
beschriebenen, als gedankliches und emotionales Gemeingut der gesamten
Bevolkerung potentiell zuganglichen Werte- nationalstaatliche oder religio-
se- fur eine solch ausgrenzende Solidarisierung rezipiert wurden.

In Kapitel 6 werde ich aber zeigen, dald die Einbeziehung christlicher
Werte wesentlich vielversprechender bezlglich einer ‘die Muslime’ integrie-
renden, gesamtgesellschaftlichen Solidaritat ist als das bloRRe Insistieren
auf den Werten des burgerlichen Rechtsstaats.

5.5. Positive Vision einer sich integrierenden multikulturellen
Gesellschaft durch gelingende Kommunikation

ldeale Zielsetzung eines interkulturellen Dialogs, auf welchen Ebenen auch
immer geflihrt, ware die Integration des Individualismusprinzips der westli-
chen Sphare und des Solidaritatsprinzips des Islam. Ein Euro- Islam
konnte in der Lage sein- als eine gleichberechtigte Religionsgemeinschaft
unter mehreren unter Anerkennung der individuellen, auch von der islami-
schen Lehre abweichenden Lebensgestaltung des Menschen- diese von
einem in Reinform selbstmorderischen Individualismus gepragte Gesell-
schaft in Zusammenarbeit mit anderen integrativen Kraften um einen tole-
ranten Gemeinschaftsbegriff, der Solidaritat als eigenstandigen Wert neben
das individuelle Glucksstreben stellt, zu bereichern.

Als Einwand konnte man die Negativvision anfihren: Eine solch weitgehen-
de Verknupfung ursprunglich stark widerspruchlicher Werte (Exklusivitats-
und Uberlegenheitsanspruch der islamischen umma versus gesamtgesell-
schaftliche Solidaritat/Integritat auf der Basis von Gleichberechtigung) kann
nicht funktionieren, da Gemeinschaft und mit ihr die Solidaritat mit der Re-
lativierung der Basiswerte aufhort zu existieren.

Dieser Einwand, Solidaritat sei nur innerhalb von homogenen Gemein-
schaften maoglich, nicht innerhalb von Gesellschaften, relativiert sich ange-
sichts der sich am Spurbarsten im sozialen Sicherungssystem des Wohl-
fahrtsstaats Bundesrepublik Deutschland manifestierenden, gesellschafts-
Ubergreifenden Solidaritat, welche ja keine kurzlebige Erscheinung in die-
sem demokratischen Land ist und damit auf die Unterstltzung der breiten
Masse der Bevolkerung rechnen darf.



5.6. Selbstvergewisserung durch Konfrontation mit dem
‘Anderen’?

Habermas zitiert Jaspers: ,Selbstsein und In- Kommunikation- Sein ist un-
trennbar.  (...) ...; er charakterisiert es (das ethisch- existentielle Ge-
sprach, Anm. d. Verf.) vielmehr als freundschattlich- polemische Ausei-
nandersetzung mit konkurrierenden Lebensentwirfen. In der Begegnung
mit fremden Existenzen gewinnen wir Klarheit Uber die Glaubensmacht, aus
der die eigene Existenz ihre Kraft zieht.“ ¥’

Als Ideal ist diese als Bereicherung verstandene Konfrontation mit dem
‘Fremden’ zweifellos erstrebenswert, und die angesprochene Selbstverge-
wisserung ist ebenso zweifelsfrei von grofder Wichtigkeit fur eine angstfreie
Begegnung mit dem Anderen, dem ‘Fremden’, denn aus der Unsicherheit
mangelnder eigener Identitat entsteht ein irrationales Gefuhl des Bedroht-
seins angesichts einer fremden Identitat. Ich bezweifle aber, dal} ein solch
positiver Aspekt zum Tragen kommt, wenn die Selbstvergewisserung, die
Suche nach der eigenen Identitat nicht gleichzeitig auf anderer Ebene
stattfindet: der Vergewisserung vorhandener Werte, von deren sicherer
Basis der Mut zur sachlichen Konfrontation erst moglich wird.

Die Chance zur streitbaren, aber freundschaftlichen Begegnung wird Uber-
schattet durch die aus gleichem Anlal3- der Konfrontation mit einem diver-
gierenden Lebensentwurf- erwachsende Gefahr einer unnétigen Polarisie-
rung um der ausstehenden Selbstvergewisserung willen.

Gelingt es jedoch, aus der jeweiligen Grundsicherheit des eigenen Selbst-
verstandnisses heraus zu einem angstfreieren Gesprachsklima zu gelan-
gen, erscheint die prinzipiell nicht einlosbare Forderung nach uneinge-
schrankter Anerkennung in der Andersartigkeit in einem anderen Licht: Sie
kann als Motor einer Dynamik in Erwagung gezogen werden, die ein Auf-
einanderbeziehen (durch die klare Artikulation der einen wie der anderen
Seite) erst ermoglicht und damit- als alternative Option zu der Etablierung
einer Parallelgesellschaft- die Entwicklung eines Euro- Islam im Zuge eines
Kommunikationsprozesses vorantreibt: ,Da Anerkennung aber in letzter
Instanz immer auch auf rechtliche Anerkennung hinauslauft, stehen kultu-
ralistische Bewegungen vor dem Paradox, in der Suche nach Anerkennung
sich irgendwann definieren und dadurch selbst aufgeben zu miissen.”

5.7. SchluBbemerkung: Uber Kommunikation zur integrierten
Gesellschaft

97 J. Habermas 1997, S. 51
8 Werner Schiffauer in taz vom 4.3. 97, S. 15



Angesichts der aufgezeigten Anomietendenzen halte ich Kommunikations-
prozesse nicht nur flr die Verhinderung einer Konfrontation zwischen Is-
lam und westlicher Moderne, sondern auch um der gesellschaftlichen h-
tegritat selber willen fir den Schlissel zu zukinftig gelingender Gesell-
schaft.

6.Kapitel

Kommunikation

6.1. Kommunikation in der Theorie

Als Zugang zur Kommunikationsproblematik im Zusammenhang mit inter-
kultureller Verstandigung mochte ich die jungste Publikation von Jurgen
Habermas *° benutzen, da er sich hier in dem Essay ,Vom Kampf der
Glaubensméachte” explizit mit den Moglichkeiten interkultureller Kommunika-
tion und deren unbedingten Voraussetzungen beschaftigt.

Auch Habermas geht von der popularen These vom ,Kampf der Kulturen®
aus: ,Nach dem Zerfall des Sowjetimperiums und dem Ende einer gesell-
schafspolitisch begriffenen Polarisierung der Welt werden Konflikte zu-
nehmend unter kulturellen Gesichtspunkten definiert- als Zusammenprall
von Volkern und Kulturen, die in ihrem Selbstverstandnis durch den traditi-
onellen Gegensatz der Weltreligionen gepragt sind. In dieser Situation stellt
sich uns Europaern die Aufgabe einer interkulturellen Verstandigung zwi-
sche1r‘130der Welt des Islam und dem judisch- christlich gepragten Wes-
ten.”

Interessanterweise erhebt Habermas unhinterfragt religiése Orientierungen
zur Pramisse, unter der Kommunikation zwischen aus unterschiedlichen
Kulturkreisen stammenden Menschen stattfindet bzw. stattfinden muifite. Da
ich, wie ich bereits gezeigt habe, der Auffassung bin, daf} christliche Ori-
entierungen als sinnstiftendes Element unserem gesellschaftlichen Mitein-
ander zugrundeliegen, lasse ich die angesprochene Unterstellung an dieser
Stelle ebenfalls unhinterfragt.

Unter Beleuchtung der Philosophie Karl Jaspers spricht er von einer ...
Kommunikation, die die Spannung zwischen antagonistischen Glaubens-
machten zwar nicht auflosen, aber zum diskursiven Streit besanftigen
kann.“ "*"Desweiteren sind seine Ausfiihrungen von der Suche nach den
Voraussetzungen fur eine solche Kommunikation gepragt, auf die ich spa-
ter eingehen mochte. Zunachst erscheint mir ein offensichtliches Manko
charakteristisch fur die Schwierigkeit, mit welcher die offentliche Debatte

99 Vom sinnlichen Eindruck zum symbolischen Ausdruck, J. Habermas 1997
1% ebd., S. 41f.
" ebd., S. 42



um interkulturelle Kommunikation“ behaftet ist: Habermas verbleibt auf &-
ner abstrakten Ebene, unterstellt die Existenz von ‘antagonistischen Glau-
bensmachten’ und impliziert diesen Konstrukten nicht konkret benannte
‘Parteien’ "%sowie ‘Mitglieder verschiedener Interpretationsgemeinschaften’
% Im Unklaren bleibt in unserem Zusammenhang, ob etwa die in
Deutschland lebenden Muslime oder eine einschatzbare Anzahl dieser
Gruppe einer als homogen betrachteten Gemeinschaft, der ‘Glaubensmacht
Islam’, zuzuordnen sind; genauso wird mit der ,antagonistischen Glau-
bensmacht® verfahren: Habermas geht nicht konkret darauf ein, wen er zu
den Streitern dieser konkurrierenden ‘Glaubensmacht’ zahlt oder auch nur,
ob jener ‘Glaubensmacht’ allein der Glaube an Jesus Christus bzw. die Tri-
nitat oder aber der an die Universalitat der gesamten abendlandischen
Kultur innewohnt. Der angesprochene Konflikt zwischen ‘Volkern und Kultu-
ren’ lieBe darauf schliellen, Konfliktpotential- und damit Kommunikations-
bedarf- bestehe zwischen z. B. ‘dem turkischen Volk’ und ‘dem deutschen
Volk', jeweils als Vertreter der benannten Glaubensméachte

(= Kulturen?) verstanden.

Habermas ist auf der Suche nach den ‘Voraussetzungen gelingender
Kommunikation’ insbesondere fur die interkulturelle Verstandigung, die d-
lerdings in meinen Augen ohne die Benennung der jeweiligen Kommunika-
tionspartner ins Leere zielen mul. Insofern halte ich die Bestimmung solch
realer Kommunikationspartner fir den entscheidenden Schritt in Richtung
eines fruchtbaren Dialogs."'™

Einer solchen, im Konkreten wegen des damit einhergehenden Heraufbe-
schworens auffindbarer Fronten zwangslaufig unangenehmen Benennung
von Konfliktparteien sich elegant entziehend, erwecken die von ihm ausge-
machten Grundlagen gelingender Kommunikation zunachst Sympathie,
seine SchlUsse allerdings erscheinen selbstwiderspruchlich:

Er gelangt zu der ,...Einsicht, dal® interkulturelle Verstandigung nur unter
Bedingungen symmetrisch eingeraumter Freiheiten und reziprok vorge-
nommener Perspektivibernahmen gelingen kann. Erst dann kann sich eine
politische Kultur ausbilden, die auch fir die Notwendigkeit der menschen-
oder grundrechtlichen Institutionalisierung angemessener Kommunikati-
onsbedingungen empfindlich wird.“ "%

Ich mdchte die zitierten Satze nacheinander betrachten.

192 6hd., S. 46

19 ebd., S. 55

%4 |n diesem Zusammenhang sei noch einmal auf das weitgehende Fehlen von An-
haltspunkten zur Differenzierung klar unterscheidbarer Positionen sowie deren
quantitativen Rickhalts innerhalb der islamischen Umma in Deutschland hingewie-
sen. Einerseits verweist dies auf eine Verantwortung der Mehrheitsgesellschaft, sich
intensiver u. a. mit Hilfe empirischer Untersuchungen mit den verschiedenen Er-
scheinungsformen des Islam in Deutschland auseinanderzusetzen. Nicht zuletzt
fehlt aber die offentliche Artikulation von muslimischer Seite. Diese wiederum wirde
Uber umfangreicheres empirisches Material einklagbar, da auf der Basis entspre-
chender Untersuchungen mindestens die relevanten Ansprechpartner herausgefun-
den werden konnten.

1% ebd., S. 58



Bezuglich eines philosophischen Diskurses stimme ich Habermas uneinge-
schrankt zu, dal3, wie er auf das obige Zitat hinarbeitend formuliert, einzig
gegenseitiger Respekt und die wechselseitige Anerkennung als an einem
Diskurs Beteiligte, in dem beide Seiten voneinander lernen kdnnen, zu tat-
sachlicher Verstandigung fuhren kann. In diesem Zusammenhang er-
scheint mir auch das Ziel einer freundschaftlichen Polemik '® nicht bloR
erstrebenswert, sondern auch erreichbar. Jede andere Ebene der Ausei-
nandersetzung jedoch, zumal in der von uns betrachteten minderheitlichen
Existenz von Angehdrigen eines Kulturkreises innerhalb eines anderen
Kulturkreises, wird die zitierten Schluf3folgerungen als unbrauchbar aus-
weisen: Grundlage ‘symmetrisch’ eingeraumter Freiheiten multe ja eine
Symmetrie sein, welche fur die Mehrheit nachvollziehbar ist. Das Zuge-
standnis der fur sich selbst in Anspruch genommenen Freiheiten wird alle-
mal leichter fallen als dasjenige von Freiheiten, die in der Mehrheitsgesell-
schaft unublich oder unbekannt sind, also von einer umgekehrten Asym-
metrie im Vergleich zur Asymmetrie der bestehenden Mehrheitsverhaltnisse
gekennzeichnet ware.

Fir die ,reziprok vorgenommenen Perspektivibernahmen® gilt das Gleiche:
Die unstrittige Notwendigkeit der Perspektivibernahme setzt zunachst ein
Interesse an der anderen Perspektive voraus, das mangels existentiellen
Anpassungsdrucks von Angehdrigen der Mehrheit in der Regel nicht vor-
handen sein durfte. Dieses unter idealistischen Gesichtspunkten begru-
Renswerte Kommunikationsmodell kann also allenfalls symbolisch auf intel-
lektueller Ebene Anwendung finden. %’

Bei der Betrachtung des zweiten zitierten Satzes mdchte ich den Einwand
erheben, dal® meines Wissens in der Bundesrepublik Deutschland Kom-
munikationsbedingungen herrschen, die der ,Notwendigkeit der menschen-
oder grundrechtlichen Institutionalisierung® solcher Bedingungen weitge-
hend Rechnung tragen. Die erforderlichen Institutionen erst aus dem inter-
kulturellen Dialog entwickeln zu wollen, wirde die Aufgabe der bestehenden
Institutionen, also bedingungslosen Kulturrelativismus bedeuten. Auf politi-
scher Ebene halte ich aber gerade die Aufrechterhaltung der bestehenden
Standards fur die friedenstiftende Komponente, auch und gerade weil sich
der universelle Giltigkeitsanspruch individueller Menschenrechte ohne
diesbezlglichen Kulturimperialismus nicht aufrechterhalten lassen wirde.
Dal} eine solche Vorgehensweise die Basis des bundesdeutschen Ge-
meinwesens in Frage stellen wurde, wurde in den Kapiteln 1- 4 bereits hin-
langlich beleuchtet.

Unabhangig von den m. E. wenig gelungenen Schluf3folgerungen des wun-
tersuchten Textes enthalt dieser einige auch in meinen Augen ganz ent-
scheidende Voraussetzungen fur einen interkulturellen Dialog.

% ebd., S. 44

197 In einer relativierten Form méchte ich aber gerade der Sozialarbeit eine diesbe-
zugliche Sonderstellung unterstellen, da hier das erforderliche Interesse vorhanden
ist bzw. in Anbetracht der sich in den Arbeitsfeldern der Sozialarbeit verstarkt du-
Rernden (Des-) Integrationsproblematik vorhanden sein sollte. Vgl. dazu Kapitel 9.



V. a. die Unterscheidung zwischen den Aspekten des ,Guten® und des
,Gerechten“ '°® erscheint mir geeignet, sinnvolle- und praktikable- Kommu-
nikation herbeizufihren. Das ,Gerechte” meint hier die Bedingungen eines
gerechten politischen Zusammenlebens, wahrend das ,Gute” unterschiedli-
che Lebensentwlrfe bezeichnet. Wie Habermas bin ich der Ansicht,
».,dafd in kontroversen weltanschaulichen, also existentiellen Fragen eine
noch so vernunftig gefuhrte diskursive Auseinandersetzung nicht zu Ein-
verstandnis fiihren wird.“ ' Diese Einsicht grenzt sowohl Mdglichkeit als
auch Anspruch interkultureller Verstandigung stark ein, die existentiellen
Grundwahrheiten eines jeweiligen Glaubens entziehen sich- um ihres Fort-
bestands Willen- der diskursiven Auseinandersetzung. Was bleibt, ist die
Erarbeitung gemeinsamer Spielregeln zur friedlichen Gestaltung des Mit-
einander.

Den Minimalkonsens fir die Entwicklung und beiderseitige Akzeptanz die-
ser Regeln macht Habermas in der Vernunft aus, wobei er die moderne
Philosophie in Anlehnung an Jaspers zu gro3en Teilen eher dem Glauben
als dem Wissen zurechnet und diese damit keinen wesentlichen Schritt
weiter in Richtung von Verstandigung geht als die Religionen selbst. Kom-
munikation zwischen verschiedenen ‘Glaubensmachten’, darin stimme ich
mit ihm Uberein, ist aber gerade auf ein unparteiliches Grundwissen ange-
wiesen, welches von beiden Parteien geteilt wird.

Die Anerkennung der menschlichen Vernunft als einzig zur Verfigung ste-
hendes Instrument zur Beurteilung auch des Glaubens (nicht aber deren
Ursprung erklarend) machte im Christentum moglich, was Habermas
,Distanzierung von sich selbst” nennt; erst mit diesem Schritt wird der Dis-
kurs Uber den Glauben denkbar.

Die christliche Religion in ihrer heutigen Gestalt ist eine Religion nach der
Aufklarung, sie hat den Vernunftbegriff in ihre Lehre integriert. Insofern
scheint die grundsatzliche Fahigkeit der christlichen Glaubensgemein-
schaft, ob explizit oder als integrativer Bestandteil der bundesdeutschen
Gesellschaft in Erscheinung tretend, zum Dialog auf dessen Basis nicht in
Frage zu stehen.

FUr welche Teile der islamischen Glaubensgemeinschaft dies geltend ge-
macht werden kann, habe ich in den Kapiteln 3 und 4 aufgezeigt.

6.2. Wer soll mit wem kommunizieren?

Als Grundvoraussetzung fur gelingendes, d. h. friedliches gesellschaftliches
Zusammen- Leben betrachte ich nach wie vor eine Kommunikation, die
einen Interessenausgleich zwischen verschiedenen gesellschaftlichen
Gruppierungen herbeizufihren in der Lage ist. In diesem Zusammenhang
ging ich vor eingehender Beschaftigung mit fir meine Arbeit grundlegen-
den Begriffen als selbstverstandlich davon aus, in dem von mir gewahlten
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Zusammenhang ,Muslime in der burgerlichen Gesellschaft® besagte Grup-
pierungen bereits durch den Titel hinlanglich benannt zu haben: Die in
Deutschland lebenden Muslime als Angehorige der islamischen Glaubens-
gemeinschaft auf der einen, die Ubrige bundesdeutsche Bevolkerung als
Angehorige einer auf bestimmte Weise verfaldten Gesellschaft auf der an-
deren Seite.

Im Laufe der bisherigen Ausfuhrungen ist schnell offensichtlich geworden,
dal diese Gegenuberstellung mindestens problematisch, wenn nicht unzu-
lassig ist, da sie eine Gleichstellung der Begriffe Gemeinschaft und Gesell-
schaft nahelegt. So war ich gezwungen, zunachst einige Schritte zurtick-
zugehen, um mich Uber die Klarung der genannten Begriffe in Kapitel 1
und die Beleuchtung des jeweiligen kulturellen Hintergrundes in Kapitel 2- 4
und schliel8lich der Einschatzung im 5. Kapitel, in welcher Form und unter
welchen Pramissen sich die Individuen in der Konfliktgesellschaft organi-
sieren, der entscheidenden Frage zu nahern:

Wer soll im besagten Zusammenhang mit wem kommunizieren?

Nachdem ich mich in 6.1. mit den grundsatzlichen Vorraussetzungen fur
(interkulturelle) Kommunikation auseinandergesetzt habe, gehe ich nun der
dabei als essentiell benannten Fragestellung nach.

6.2.1. Die Kommunikationspartner

Wahrend meiner Bemuhungen um die Gegenuberstellung von Kommunika-
tionspartnern konnte ich die muslimische Glaubensgemeinschaft nicht als
eine einheitliche, von gemeinsamen, nach Auflen abgrenzenden Glau-
benssatzen getragene Gemeinschaft ausmachen, die einheitliche Interes-
sen gegenuber der Mehrheitsgesellschaft geltend machen wirde. Zwar ist
in der theoretischen Darstellung gezeigt worden, daf} ein starkes gemein-
schaftliches Potential durch das grundsatzliche Selbstverstandnis praktizie-
render Muslime als Angehdrige der islamischen Umma vorhanden ist. h-
wieweit darin jedoch ein grundlegender Unterschied zu Angehorigen der
christlichen Glaubensgemeinschaft im Sinne einer Unvereinbarkeit mit der
bundesdeutschen Verfassung enthalten ist, ist aufgrund fehlender Informa-
tionen bezuglich der individuellen Interpretationen des islamischen Glau-
bens nicht serids einzuschatzen. Insofern kann sich das Augenmerk im
Moment lediglich auf eine sich im konkreten Fall formierende muslimische
Interessenvertretung richten, um daruber Vertreter verschiedener islami-
scher Interpretationsgemeinschaften auszumachen.

Die Mehrheitsbevolkerung bildet insoweit eine Gesinnungsgemeinschaft, als
dafl sie (jedenfalls in der Konfrontation mit islamischen Geltungsanspru-
chen, die dem entgegenstehen) in den dem o&ffentlichen Diskurs entzoge-
nen, konsensualen Werten der Verfassung Ubereinstimmen und den Fort-



bestand der universellen Gultigkeit der verfassungsmalfligen Ordnung auf
dem Gebiet der Bundesrepublik als selbstverstandlich erachten.

In den Punkten, wo durch das Einfordern oder die konkrete Verwirklichung
islamischer Lebensfihrung auf dem Gebiet der Bundesrepublik die alltagli-
che Lebensfuhrung und die Verhaltensweisen von Nichtmuslimen mit der
nachbarschaftlichen islamischen Lebensflihrung in Konflikt geraten, bilden
sich Interessenvertretungen bundesdeutscher Staatsburger heraus.

In Anbetracht der wegen ihrer Organisiertheit als Gesprachspartner greif-
baren christlichen Kirchen halte ich diese fur die vielversprechendsten D-
alogpartner innerhalb der Mehrheitsbevolkerung, die einen wesentlichen
Beitrag zunachst zum Ingangkommen eines interkulturellen Dialoges zu
leisten in der Lage waren ''°; gerade die Tatsache, daR es sich hier a-
nachst um den Versuch einer interreligibsen Verstandigung handelt, der
aufklarerische Werte nur am Rande behandelt und die grundsatzliche
Wahrheit des Gottesglaubens nicht anzweifelt, kann zu einer Annaherung
an einen Diskurs fuhren, als dessen Basis sich auch mit orthodoxen Mus-
limen die von Habermas angemahnte Vernunft herausbildet. Fir den Dialog
mit progressiven Gruppierungen innerhalb der islamischen Umma ist diese
Basis bereits vorhanden.

6.3. Ezan- muslimischer Gebetsruf in deutschen Stadten?

Der aktuell haufigste Gegenstand der Auseinandersetzung zwischen einer
muslimischen und einer nichtmuslimischen Interessenvertretung sind die
Antrage islamischer Vereinigungen auf Genehmigung des islamischen Ge-
betsrufs (arabisch Azan, turkisch Ezan).

Anhand dieses Beispiels konnen wir sowohl milingende Kommunikation
zwischen sich verhartenden Fronten beobachten als auch hoffnungsvolle
Ansatze einer Kommunikation, die sich um Interessenausgleich bemunht.

Der Ezan ist die Aufforderung zu den funf taglichen Gebeten (von Sonnen-
aufgang bis zwei Stunden nach Sonnenuntergang). Er wird stets in arabi-
scher Sprache vom Muezzin, dem Gebetsrufer, vorgetragen; inzwischen ist
vielerorts eine Verstarkung des Rufes Uber Lautsprecher Ublich.

"% und die diese Verantwortung stellenweise auch sehr engagiert wahrnehmen; in
diesem Zusammenhang mochte ich auf den Besuch einer der zahlreichen Veran-
staltungen ortlicher christlicher Kirchengemeinden im Rahmen der Dauerinitiative
~WCRP- Weltkonferenz der Religionen fur den Frieden“ verweisen. Die regelmafige
Zusendung des WCRP- Programms kann unter der folgenden Adresse angefordert
werden: WCRP Witten, c/o Rainer Wichelmann, Ahornweg 11, 58456 Witten.



Moscheevereine in verschiedenen deutschen Stadten beantragen in den
letzten Jahren die Genehmigung zur Durchfihrung des Ezan mit unter-
schiedlichem Erfolg.

Ich messe einer hier gelingenden Konfliktregulierung aufgrund des starken
Symbolcharakters des Gegenstands der Auseinandersetzung entscheiden-
de Bedeutung fur den zukunftigen Kommunikationsprozel} bei:

‘Der Islam’ wird mit der Aufforderung zum Gebet o6ffentlich prasent. Zum
Einen besteht hier die Mdglichkeit, mit der grundsétzlichen Akzeptanz des
Ezan aktiv Toleranz gegenuber der Religionsausibung von Muslimen zu
Uben; zum Anderen kdnnen hier symbolisch Modalitaten ausgehandelt wer-
den, wie bzw. in welchem Rahmen die Religionsausubung einer muslimi-
schen Minderheit in der nichtmuslimischen Mehrheitsgesellschaft vonstatten
gehen kann.

Dabei kommt der Relativierung der Anspruche der Antragsteller ein hoher
symbolischer Wert zu: Wie ich nachfolgend in der Dokumentation ver-
schiedener bereits existenter Kompromi3lésungen aufzeigen werde, ist im
Zusammenhang mit dem Gebetsruf von muslimischer Seite eine Kompro-
milRbereitschaft zu beobachten, die exemplarisch sein kann flr einen
Prozel}, der einen mit der modernen Gesellschaft zu vereinbarenden Islam
hervorbringt bzw. diesem offentliche Geltung verschafft, sofern er bereits
existiert.

Indem- offentlich- islamische Geltungsanspriche respektiert werden (und
somit ein Entgegenkommen zu erkennen ist), diesen aber gleichzeitig Gel-
tungsanspriuche der Mehrheitsgesellschaft gegenlubergestellt werden, wer-
den islamische Glaubensinhalte an dem Punkt, an dem sie mit Bedurfnis-
sen der Mehrheit in Konflikt geraten, verhandelbar und nur in dem Malde
zugelassen, wie es fur die Mehrheit akzeptabel ist.

Hier besteht die Moglichkeit, Kommunikation zu gestalten, indem man den
unterschiedlichen Stromungen innerhalb der islamischen Glaubensgemein-
schaft in der Bundesrepublik jeweils angemessen gegenubertritt: Wo Ulti-
mativforderungen gestellt werden, muf} diesen entschieden entgegengetre-
ten werden, sei es durch die jeweilige Stadtverwaltung, sich formierende
Burgerinitiativen oder durch die christlichen Kirchen. Diese kdnnen in an-
deren Fallen, in denen kompromif3bereite Muslime ricksichtsvoll nach einer
Losung fur ihre freie Religionsausubung suchen, unter Ruckgriff auf den
bereits praktizierten christlich- islamischen Dialog eine Vermittlerrolle Gber-
nehmen, um pauschal ablehnende Reaktionen zu relativieren (sofern eine
einen Interessenausgleich herbeifiihrende Losung nicht auch ohne ihr 4i-
tun zustandekommt).

Die Informationen fur die folgende kurze Schilderung bestehender positiver
Losungsstrategien, aber auch das Negativbeispiel einer undifferenzierten
Diffamierung von Muslimen (also einer symbolischen Umgehensweise im



negativen Sinn) entnehme ich den in der Ful3note angegebenen Quellen.
111

Eine Uberregionale Diskussion ist um den Antrag zweier turkischer Mo-
scheevereine in Duisburger Stadtteilen entstanden, da hier die Antrage
innerhalb der Bevdlkerung auf breite Ablehnung gestof3en sind. Die offent-
liche Bekampfung der Antrage geht v. a. auf die Initiative des Pfarrers der
evangelischen Kirchengemeinde Duisburg- Laar zurlck, Pfarrer Reuter,
der in einer mehrseitigen kostenintensiven Zeitungsanzeige und in offentli-
chen Diskussionen gegen die Genehmigung des Ezan Front macht.

Pfarrer Reuter argumentiert dabei nicht nur auf der Ebene, auf welcher die
deutschen Burger in der Nachbarschaft tatsachlich von dem Gebetsruf,
also dem eigentlich zu verhandelnden Sachverhalt betroffen sind. Er ke-
dient sich einer ‘den Islam’ pauschal diffamierenden Argumentation, indem
er die einem orthodoxen Islam immanenten Prinzipien (z. B. ,Einheit von
Glaube, Recht und Politik“) mit schlicht falschen Behauptungen (,Christen
und Muslime glauben nicht an denselben Gott.“) kombiniert. V. a. aber wird
eine ganzlich undifferenzierte Betrachtung ‘des Islam’ zugrundegelegt, der
Ezan pauschal als eine mit dem Grundgesetz unvereinbare Handlung dis-
qualifiziert. Durch die offentliche Agitation von Pfarrer Reuter wurde eine
aggressive Stimmung innerhalb der deutschen Bevolkerung der betroffenen
Stadtteile provoziert, die eine differenzierte sachliche Auseinandersetzung
mit dem Antrag der Moscheegemeinden nahezu unmoglich macht.

Die Reaktion evangelischer wie katholischer Kirchenfunktionare wie auch
die der Pfarrer umliegender Kirchengemeinden auf Pfarrer Reuters Ver-
halten ist durchweg ablehnend.

Die rechtliche Beurteilung des Sachverhalts ist zwar nicht abschliel3end
geklart, es deutet jedoch alles darauf hin, dal} der Ezan prinzipiell gestattet
werden muf3, da er nach Abwagung konkurrierender Rechtsguter durch

" Im Folgenden stiitze ich meine Ausfiihrungen in erster Linie auf die Material-
sammlung

,Ezan- heimatlicher Gebetsruf in der Fremde?

Voruberlegungen zu einer Stellungnahme Evangelischer Kirchengemeinden
(Erlauterungen, Sachstandsbericht und Bemerkungen zu einem neuerlichen Prob-
lem in der multikulturellen Gesellschaft der BRD)“, herausgegeben von Erhard Kay-
ser, Islambeauftragter der evangelischen Kirche von Westfalen, Bergkamen im Feb-
ruar 1997.

Zum Vergleich konnte ich heranziehen das

,Burgerinneninfo Klartext (Januar 1997)- Soll in Duisburg der Muezzin rufen? (Pres-
sedokumentation, Hintergrundmaterial, Meinungsauf3erungen)®

der Burgerinitiative ‘DuisBurgerBundnis’

sowie die Pressedokumentation der ,Beratungsstelle fur Islamfragen

der Evangelischen Kirche im Rheinland und der Evangelischen Kirche von Westfa-
len®, Rudolfstr. 135, 42285 Wuppertal



Artikel 4 Absatz 2 Grundgesetz (,Die ungestorte Religionsausubung wird
gewdhrleistet.”) gedeckt ist. "2

Die Dokumentation von Herrn Kayser benennt 16 Stadte, in denen der E-
zan unter verschiedenen Modalitaten erfolgen darf:

Die Stadt Lunen ist der Auffassung, der Ezan sei Uberhaupt nicht geneh-
migungspflichtig; hier besteht lediglich eine Vereinbarung auf Larmbe-
schrankung nach dem Bundesemissionsschutzgesetz.

In Duren ist der Ezan seit 1987 genehmigt und erfolgt funfmal taglich; in
mehreren weiteren Stadten (Hamm, Iserlohn, Ratingen, Siegen) ist der
lautsprecherverstarkte Ezan ohne Einschrankung genehmigt. (Zum Ver-
gleich: Dies ist in niederlandischen Kommunen inzwischen gangige Pra-
Xis.)

Die fur meine Perspektive einer symbolisch aussagekraftigen Auseinan-
dersetzung interessanten Beispiele sind aber v. a. diejenigen, bei denen
aus einem Interessenkonflikt zwischen Antragstellern und Stadtverwaltung
und/oder Anwohnern eine konstruktive Lésung erwachsen konnte. Daflr
gibt es unterschiedliche Beispiele: So ist in verschiedenen Stadten der
Ezan zwar grundsatzlich genehmigt, jedoch ohne Lautsprecherverstarkung
(z. B. Pforzheim).

Die Losung, welche in meinen Augen die Vielversprechendste ist, ist die
Reduktion des taglich funfmaligen Gebetsrufs zwischen 6 und 22 Uhr auf
im Einzelfall (etwa in Ahlen durch einen ,Runden Tisch* unter Beteiligung
von Anwohnern, der Stadtverwaltung, Kirchenvertretern und der An-
tragsteller) ausgehandelte Zeiten. Beispielsweise in Aachen, Bergkamen
und Oldenburg erschallt der Ezan lediglich freitags zum Mittagsgebet; in
Dortmund erfolgt er ebenfalls in 10 Moscheen nur freitags, in 2 weiteren
dreimal taglich.

Die Antragsteller in Linen (,nicht genehmigungspflichtig, s. 0.) beschran-
ken sich freiwillig auf den einmal wdochentlich in der Mittagszeit durchge-
fuhrten Gebetsruf zum Freitagsgebet.

In Mannheim, wo Deutschlands bisher groite Moschee mit einem 32 Meter
hohen Minarett liegt, wird mit Rucksicht auf die Anwohner ganz auf den
Ezan verzichtet; ebenso wurde der Verzicht auf den Ezan bereits in der
Planungsphase einer Moschee in Morfelden- Walldorf ausgesprochen.

Ich halte die angeflihrten Kompromif3lésungen deshalb fir die sinnvollsten,
weil sie einerseits den berechtigten Interessen der deutschen Anwohner
Rechnung tragen, die sich durch den Ezan belastigt oder, v. a. in Stadttei-
len mit hohem muslimischen Bevolkerungsanteil, durch die nun auch sym-
bolisch verstarkte Prasenz der fremden Kultur, in ihrer Identitdt bedroht
fuhlen. Andererseits wird einer kompromif3bereiten Haltung auf Seiten der

112 ygl. Rechtsgutachten fiir die Stadt Bergkamen, Heidi Michelis, Dortmund , 30. 10.
1995 in Erhard Kayser 1997: ,Ezan- heimatlicher Gebetsruf in der Fremde?“



muslimischen Antragsteller (die rechtlich gute Chancen haben, ihr Anliegen
durchzusetzen, und zwar lediglich mit einer Einschrankung bezuglich der
Lautstarke, nicht aber bezuglich der Haufigkeit) dabei mit Wohlwollen be-
gegnet.

6.4. Personliche Erfahrungen in der Kommunikation mit
Muslimen

6.4.1. Die fehlenden ‘Innenansichten’

Meine Recherchen nach Veroffentlichungen tirkischer Verlage in deut-
scher Sprache, welche auf (von der beispielsweise Bassam Tibis als eines
westlichen Politologen islamischen Glaubens abweichenden) Positionen
muslimischer Autoren zum Thema ,Muslime in der burgerlichen Gesell-
schaft* hatten verweisen kdnnen, blieben erfolglos. '** Daher kann ich die
tatsachliche Kommunikationsbereitschaft von Muslimen bezuglich divergie-
render Vorstellungen eines Zusammenlebens von Muslimen und Nichtmus-
limen in der burgerlichen Gesellschaft, also nicht die ihnen von Aulen
konstatierte, lediglich anhand meiner persénlichen Erfahrungen in Diskus-
sionsveranstaltungen zum Thema, an welchen auch Muslime teilnahmen,
sowie anhand personlicher Gesprache mit mir bekannten Muslimen ‘beur-
teilen’. Es liegt auf der Hand, dal} es sich dabei nur um einige Momentauf-
nahmen handeln kann, nicht etwa um verifizierbare Aussagen mit Gber den
Einzelfall hinausgehender Aussagekraft. Dies ist allerdings in erster Linie
auf das mangelnde deutschsprachige Mitteilungsbeduirfnis muslimischer
Autoren zurtckzufuhren.

Explorative Interviews mit Funktionstragern islamischer Einrichtungen, wie
ich sie ursprunglich anhand eines in Zusammenarbeit mit meinem Kommi-
litonen Lothar Gahmann entwickelten Fragebogens geplant hatte, waren
sicher hilfreich gewesen. Leider konnte ich diese aus zeitlichen Grinden
nicht durchfihren, zumal besagter Fragebogen nur in Entwurffassung vor-
liegt und noch keinem Pretest unterzogen wurde.

In den folgenden Abschnitten will ich die Notwendigkeit der eingeforderten
Differenzierung anhand einiger sehr unterschiedlicher Kommunikations-
haltungen illustrieren.

13 Weder das Essener ‘Zentrum fiir Tirkeistudien’ noch die ‘Beratungsstelle fiir
Islamfragen der Ev. Kirche im Rheinland und der Ev. Kirche von Westfalen’ in Wup-
pertal konnten mir diesbezlglich weiterhelfen; vom Leiter des ‘Zentralinstitut Islam-
Archiv Deutschland’ in Soest, Herrn Muhammad Salim Abdullah, erhielt ich die Aus-
kunft, daf’ ich mich hiermit auf einer erfolglosen Suche befande, da es keine ent-
sprechenden Publikationen gebe.



6.4.2. Gesprachskultur

Das 1. Beispiel schildert eine Situation, bei der ich in einem sehr ange-
nehmen Gesprach, welches mit kritischer Distanz gegentber dem eigenen
Glauben und uneingeschrankten Diskussionsmaoglichkeiten verbunden war,
die praktische Umsetzung des vorne eingefuhrten Begriffs ,Euro- Islam®
erleben konnte.

Dabei sal® die junge turkische Frau, die meine Gesprachspartnerin war,
trotz der milbilligenden Blicke einiger voribergehender Landsleute mit mir
kaffeetrinkend in der Full3gangerzone unserer gemeinsamen deutschen
Heimatstadt. Dabei nahm sie bewul}t die spater anstehende hausliche Dis-
kussion in Kauf, die in ihren Augen unumganglich war, da sie sicher sein
konnte, dal} ihre Familie Uber ihr Verhalten informiert werden wirde.

Es ist eine solche mutige Haltung, aus der eine Offnung des Islam erwach-
sen kann. Da diese junge Frau trotz ihrer oft stark kritisierten Verhaltens-
weisen einen positiven Kontakt zu ihrer Familie und anderen Muslimen
pflegt, bleibt ihr Handeln nicht auf ihre Person beschrankt; sie fungiert
vielmehr als Multiplikator gerade auch fur Madchen und junge Frauen, die
noch keinen so selbstbewulten Umgang mit ihren Herkunftsfamilien entwi-
ckelt haben bzw. aufgrund von Repressalien nicht entwickeln konnten, und
steht fur diese Frauen als Ansprechpartnerin zur Verfigung.

Das 2. Beispiel beschreibt eine ganzlich andere Art der ‘Kommunikation’,
namlich die gegenseitigen Unverstandnisses.

In einer der beschriebenen Veranstaltungen mit dem Titel ,Die Frau im Is-
lam“ "™ fand im AnschluR an die sich um Differenzierung bemiihenden
Ausflhrungen der iranischen Vortragenden, Frau Fatemeth Tabatabai, &-
ne Diskussionsrunde statt. Unter den etwa 30 Anwesenden befanden sich
auch ca. 8 Muslima'", die der ‘Muslimischen Frauengruppe ,Dialog* aus
Hagen angehorten. Im Verlauf der Diskussion, die stark gepragt war von
den selbstbewul3ten Beteuerungen dieser Frauen sowie zwei weiterer an-
wesender muslimischer Frauen, der Islam behandle Frauen prinzipiell als
gleichberechtigt, mochte ich folgende Reaktion exemplarisch fur die Ge-
sprachskultur dieses eindrucksvollen Abends darstellen:

Eine der Anwesenden schilderte ein Erlebnis wahrend eines Besuchs bei
ihrer in Istanbul lebenden, mit einem Turken verheirateten Schwester. Sie
hatte gemeinsam mit ihrer Schwester ein Kaffeehaus aufgesucht, wo sie
jedoch als einzig anwesende Frauen nicht bedient, sondern ignoriert wur-

114 veranstaltet am 26.2.97 von der Volkshochschule Witten

1% Bezeichnung fiir Muslimin (Singular und Plural), ibernommen aus dem Sprach-
gebrauch der Zeitschrift ,Inter- Kulti Dialog®, herausgegeben von der ‘Muslimischen
Frauengruppe ,Dialog“, Sédingstr. 18, 58095 Hagen.



den. Auf die Nachfrage dieser Teilnehmerin, wie sich eine solch diskrimi-
nierendes Verhalten mit der Behauptung vereinbaren liee, die Frau habe
im Islam gleiche Rechte wie der Mann, antwortete eine der Muslima, daf3
sie in diesem Verhalten keinerlei Diskriminierung erkennen konne, da der
Besuch eines Kaffeehauses, in welchem prinzipiell nur mit Kartenspielen
Zeit vergeudet werde, nicht im Interesse einer glaubigen Muslima liege und
auch die sich dort aufhaltenden Manner sich unislamisch verhalten wurden;
vielmehr sei es nach islamischem Verstandnis deren Aufgabe, sich statt
des ‘sinnlosen’ Aufenthalts in dem Kaffeehaus zu Hause um ihre Familien
zu kimmern. Die gestellte Frage sei insofern obsolet.

Auf den Einwand, dal} die anwesenden Manner- im Gegensatz zu den
Frauen- sich aber trotz der moralischen Verwerflichkeit ihres Verhaltens
die Freiheit des Besuchs eines Kaffeehauses erlauben konnten, war der
von den ubrigen anwesenden Muslima vehement unterstltzte Kommentar
wiederum der Verweis darauf, dal® eine positive Veranderung der geschil-
derten Situation einzig darin liegen kénne, dal} auch die Manner auf den
Besuch des Kaffeehauses verzichteten, also wiederum in einer Aktivitat
seitens der Manner. Trotz lebhafter Diskussion unter reger Beteiligung
mehrerer Teilnehmerlnnen gelang es nicht, das angesprochene Problem
auf der Sachebene zu erdrtern (was zwangslaufig zur faktischen Anerken-
nung der minderen Entscheidungsfreiheit der Frau mindestens den ange-
sprochenen Sachverhalt betreffend gefuhrt hatte). Die Argumentation ke-
wegte sich innerhalb eines geschlossenen moralischen Denkkonstrukts und
endete dementsprechend mit einer moralischen Begrindung fur die Unzu-
lassigkeit bzw. Irrelevanz der Fragestellung, es wurde also auf zwei ganz-
lich verschiedenen Ebenen argumentiert, bis schlief3lich resigniert zu ande-
ren Fragestellungen Ubergegangen wurde. Von einer diskursiven Ausei-
nandersetzung konnte keine Rede sein; dies war eine Erfahrung, die wenig
Anlal} zur Hoffnung auf Verstandigung mit Teilen der muslimischen Bevol-
kerung gab.

6.4.3. Gesprachsverweigerung

Ein Beispiel mangelnder Kommunikationsbereitschaft mit wesentlich weit-
reichenderen personlichen Konsequenzen fur die Betroffenen moéchte ich
noch hinzufugen. Im personlichen Gesprach mit einer turkischen Frau und
ihrem langjahrigen deutschen Lebensgefahrten berichteten die Beiden von
den Schwierigkeiten, die sich aus der Herkunft der Frau aus einer traditi-
onsbewul3ten tirkischen Familie fur ihnre Beziehung ergeben.

Fir die Verwandtschaft der Frau stellt die Verbindung zu einem Nichtmus-
lim bzw. Nichttlrken einen ehrenrthrigen und grundsatzlich nicht zu tolerie-
renden Sachverhalt dar. |hre Brider werden wiederholt aufgefordert, mit
allen Mitteln gegen diese Verbindung zu intervenieren. Als besonderes
Gluck empfindet das Paar im Vergleich mit ahnlichen Sachverhalten inner-



halb ihres Bekanntenkreises die Tatsache, dal} die Bruder der Frau ihr zu
verstehen gegeben haben, dal} sie diese Aufforderung nicht befolgen wur-
den. Daruberhinaus allerdings vermeiden sie jeden personlichen Kontakt zu
dem Lebensgefahrten ihrer Schwester, ebenso wie deren Ubrige Familie.
Da fur die Frau ein Abbruch der Beziehungen zu ihrer Familie nicht in Be-
tracht kommt, die gegenwartige Situation aber von beiden Lebenspartnern
als unertraglich empfunden wird, erscheint ihnen als einzig mogliche Opti-
on auf eine gemeinsame Zukunft die Legitimation ihrer Beziehung durch
Heirat, welche nur dann Aussicht auf Uberwindung der Unehrenhaftigkeit’
der Beziehung hatte, wenn eine traditionelle tlrkische Hochzeit gefeiert
wurde, selbstverstandlich unter der Voraussetzung, dafl® der Mann zunachst
zum Islam konvertiert. Weitere unabdingbare Voraussetzung fir eine sol-
che Heirat ist die Beschneidung des Mannes. Zwar lehnt dieser derartige
Zwangsmalinahmen fir seine Person ab, doch scheint die Alternative nach
den vorausgegangenen langjahrigen Erfahrungen im Belassen der Situati-
on im augenblicklichen, unbefriedigenden Zustand zu liegen, der (besten-
falls) Ignoranz bedeutet.

Angesichts einer derart unkommunikativen Haltung erscheint mir in sol-
chem Zusammenhang das von Habermas entwickelte Modell, welches be-
sagt, ,dal} interkulturelle Verstandigung nur unter Bedingungen symmet-
risch eingeraumter Freiheiten und reziprok vorgenommener Perspektiv-
ibernahmen gelingen kann“'"®, bei aller Sympathie fiir diese Vision der-
malden illusionar, dal® fur eine konkrete Konfliktbewaltigung zunachst ein-
mal erreichbare Ziele ausgemacht werden mufiten.

Das Problem liegt in diesem Fall nicht darin, dal® Habermas mit seiner bei-
derseitigen Toleranzforderung die Mehrheitsverhaltnisse ignoriert, die die
Erwartung eines solch vorbehaltlosen Zugehens der Nichtmuslime in
Deutschland auf die stark minderheitlichen Muslime, Gberhaupt eines dem-
entsprechend grofden Interesses an der divergierenden Denktradition, stark
uberhoht und unrealistisch erscheinen lassen.

Der zuletzt geschilderte Sachverhalt bringt vielmehr ein derart unverstandli-
ches und anmaliendes Anspruchsdenken von Angehdrigen der muslimi-
schen Minderheit zum Ausdruck, daf} in solchem Zusammenhang der Beg-
riff der ,reziprok vorgenommenen Perspektivibernahmen® als Farce er-
scheinen mul.

Ohne irgendeinen Anhaltspunkt dafur zu haben, inwiefern solches Verhal-
ten reprasentativ fur in Deutschland lebende Muslime ist- ich vermute und
hoffe, dal} es sich dabei um Einzelfalle handelt, die von der Mehrzahl der
Muslime abgelehnt werden- ist zu befurchten, dal3 eben diese spektakula-
ren Situationen, in denen eindeutig unvereinbare Positionen zutage treten,
die einpragsamsten sind und mafgeblich die offentliche Debatte beherr-
schen.

An solcher Stelle bleibt kaum mehr, als die betroffenen Menschen in ihrer
einsamen Position gegenuber der Ubermachtigen Lobby der kompromif3lo-

18 Jiirgen Habermas 1997, S. 58



sen Traditionalisten nach Kraften zu unterstitzen und der uneinge-
schrankten Anspruchshaltung eindeutige Ablehnung entgegenzubringen.

6.5. SchluBbetrachtung

Dal} die Prasenz bestimmter muslimischer Verhaltensweisen im Einzelfall
und die politische Instrumentalisierung des Islam die Identitat von Nicht-
muslimen in der burgerlichen Gesellschaft berthrt, aulerdem die reale
Gefahr einer Konfrontation divergierender Interessen besteht, lalt keinen
Zweifel an einem bestehenden Kommunikationsbedarf. Zu dem zentralen
Ergebnis der ‘Notwendigkeit offentlicher Diskussionen’ kommt auch die
bereits zitierte Studie ,Verlockender Fundamentalismus*'"’

Es handelt sich bei den Protagonisten eines Kommunikationsprozesses
nicht um zwei oder mehrere sich deutlich gegenuberstehende Parteien wie
,der Gemeinschaft der Muslime® auf der einen und ,der Gemeinschaft der
Christen® auf der anderen Seite, wie es etwa in Stellungnahmen der christ-
lichen Kirchen impliziert wird. Vielmehr stehen partikular gemeinschaftlich
agierende Muslime, deren Geschlossenheit im Sinne einer einheitlich han-
delnden Glaubensgemeinschaft Uber den konkreten Einzelfall hinaus kaum
zu beurteilen ist, einem Kollektiv von sich durch den Eindruck des gemein-
schaftlichen Artikulierens ‘der Muslime’ in ihrer Identitat bedroht sehenden
Nichtmuslimen gegenuber (wobei in Einzelfallen tatsachliche Bedrohung
stattfindet), welches sich jeweils im Einzelfall beispielsweise in Form einer
Burgerinitiative konstituiert.

Die eingangs formulierte Frage ‘Wer soll mit wem kommunizieren’ beant-
wortet sich damit insofern, als sich die Begegnung und der Austausch von
Muslimen und Nichtmuslimen nicht auf wie auch immer geartete Gipfeltref-
fen von Funktionaren verschiedener Parteien reduzieren lafldt, sondern daf}
sie im Alltag geschieht und dort entwickelt, gestaltet und geférdert werden
mulf3.

Der ‘Offentliche Diskurs’, der zurecht (beispielsweise von Heitmeyer und
Tibi) eingefordert wird, also die medienwirksame Inszenierung des alltagli-
chen Dialoges auf politischer Ebene, darf sich nicht langer zwischen dra-
matisierenden und verharmlosenden Szenarien eines vielschichtigen sozi-
alen Sachverhalts bewegen; der ausstehende Schritt zu einem qualifizier-
ten Austausch, der die Benennung der sozialen Tatsachen anstoft, mul}
endlich vollzogen werden.

Eine zusammenfassende Einschatzung dessen, wie dieser Schritt realis-
tisch ermoglicht und unterstitzt werden kann, findet sich in Kapitel 9 dieser
Arbeit.

"7 vgl. W. Heitmeyer u. a. 1997, S. 183 ff.



7. Kapitel

Die Rolle der Politik fur den Kommunikationsprozef

Eine entscheidende Rolle fur die alltagliche Gestaltbarkeit von interkulturel-
ler Kommunikation spielt zweifellos einerseits das politische Klima, d. h. die
emotionalen Pramissen, unter welchen die Thematik auf der offentlichen
Buhne verhandelt wird. Andererseits ist die politische Realitat, d. h. die n-
dividuellen Moglichkeiten derjenigen, welche in Kommunikation treten sol-
len, von entscheidender Bedeutung.

7.1. Innenpolitische Optionen

7.1.1. Die Forderung nach demokratischen Mindeststandards und
deren einseitige Beschrankung

Die Wahrung gesellschaftlicher Integritdt mul® oberste Prioritdt bei der
Gestaltung der gesetzlichen Rahmenbedingungen gerade einer Gesell-
schaft sein, deren Konflikte nicht geldst- das wirde hei3en ‘beseitigt’- wer-
den, sondern die, wie Arnold Gehlen formulierte, ,auf Dauer gestellt* sind.

Gerade die Konfliktgesellschaft ist darauf angewiesen, daf} fur die sich in
standiger Konkurrenz befindenden Individuen und Gruppen mindestens
solidarische Rahmenbedingungen praktisch erfahrbar sind, d. h. dal} das
Gefuhl der Ausgrenzung aufgrund von Andersartigkeit nicht zwangslaufig
zu resigniertem Rickzug in eine Ghettowelt bzw. zur Flucht nach ‘Vorne’
(an die von Fundamentalisten jeden Lagers und selbsternannten Propheten
wie Herrn Huntington gleichermalien heraufbeschworene Front) in funda-
mentalistische Positionen fuhrt, wenn formal gleiche Moglichkeiten der
Selbstbehauptung gegeben sind. ,Es ist also ein Mindestmal® an struktu-
reller Solidaritdt, der fairen Teilhabe an Lebenschancen, Mitentschei-
dungsrechten und nicht nur der Anerkennung, sondern auch die prakti-
sche Erméglichung divergierender Lebensformen notwendig, wenn die ver-



standigungsorientierten Krafte in den zusammenlebenden Zivilisationen
nicht ihre EinfluRchancen verlieren sollen.*'"®

Strukturelle Solidaritat bedeutet m. E. an erster Stelle die Aufrechterhaltung
der gesamtgesellschaftlich integrativ wirksamen Sicherungsmechanismen
des Sozialversicherungssystems gegen aktuelle neoliberalistische Stro-
mungen.

Daruberhinaus ist realistischerweise eine positive Mitgestaltung des bun-
desdeutschen Gemeinwesens im Rahmen des Verfassungskonsenses nicht
ohne das Zugestandnis gleichberechtigter struktureller Ressourcen zu e-
warten. '

Bleibt zum jetzigen- spaten- Zeitpunkt abermals eine Reaktion auf die multi-
kulturelle gesellschaftliche Realitat aus '?°, d. h. wiirde sich die aktuelle
Diskussion um ein Einwanderungsgesetz, die doppelte Staatsburgerschaft
und die langfristige Debatte um das Auslanderwahlrecht wiederum zu-
gunsten konservativer Losungsschemata- also des Festhaltens am status
quo- entscheiden, wurde damit der Etablierung einer islamischen Parallel-
gesellschaft unter massiver EinfluBnahme islamisch- fundamentalistischer
Kreise direkt in die Hande gespielt. Die derzeit bestehende Hemmschwelle,
die deutsche Staatsbirgerschaft nur bei gleichzeitiger Aufgabe der turki-
schen zu erlangen, ist angesichts der verschwindend wenigen Einburge-
rungsantrage offensichtlich zu hoch. Besonders bei den hier Aufgewach-
senen ist der Grund fir das Ausbleiben der Einblrgerungsantrage mit S-
cherheit nicht eine realistische ‘Ruckkehr’- Absicht in die Turkei. Hier ist
eine Vorleistung der Mehrheitsgesellschaft fir den Integrationsprozel® ge-
fragt, die zu einer positiven gemeinsamen Gestaltung des Gemeinwesens
fUhren kann.

,Die Grundprinzipien des nachmetaphysischen Moralverstandnisses sind
fur uns, die wir sie als Ergebnis historischer Lernprozesse verstehen mus-
sen, unhintergehbar verpflichtend. (....) Wir kdnnen allerdings zulassen,
daly andere Kulturen- intern- anderen Orientierungen folgen. (...) Diese
interkulturelle Toleranz allerdings findet ihre Grenzen dann, wenn andere
Kulturen- extern- oder auch Mitglieder traditionaler Subkulturen in moder-

18 Thomas Meyer in W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, S. 331

119 Aus aktuellem AnlaR besteht einmal mehr Anlaf zu der Hoffnung, daR sich die
bundesrepublikanische Agonie in Sachen integrationspolitische MalRnahmen (andere
Einwanderungslander haben langst ein Einwanderungsgesetz, das dieser Tatsache
Rechnung tragt: England, Frankreich....) ein Stuckweit 16st: Regelmalige Initiativen
der griinen Bundestagsfraktion und teilweise der SPD stol3en seit einiger Zeit inner-
halb der CDU- Bundestagsfraktion auf Resonanz, innerhalb derer sich eine Gruppie-
rung formiert, die eine doppelte Staatsburgerschaft beflirwortet (und die jingsten
Desintegrationsmafinahmen des Bundesinnenministeriums- die Einfihrung einer
Visumpflicht auch fir in Deutschland geborene auslandische Kinder und Jugendliche
aus Nicht- EU- Staaten- aufs Scharfste ablehnt).

120 Aktuelle Publikationen gehen auf dem Grund empirischer Erkenntnsse einhellig
davon aus, daf} gerade die turkischen Migranten zum Uberwiegenden Teil ihren Auf-
enthalt auf Dauer gestalten; nattirlich beziehen sich alle hiesigen Uberlegungen auf
diejenigen Auslander/Migranten, welchen- nach auszuhandelnden Kriterien, etwa
eine bestimmte Aufenthaltsdauer voraussetzend- eine Bleibeabsicht unterstellt wer-
den kann.



nen Gesellschaften ihrerseits das Toleranzprinzip miRachten. Die Durch-
setzung von Toleranz ist die einzig lebbare Koexistenzstrategie von Gesell-
schaften, die- wie Kant sagt- einen begrenzten runden Globus gemeinsam
bewohnen mussen.

Die soziologische Grundfrage nach dem inneren Zusammenhalt von Ge-
sellschaft- zeitgendssisch formuliert- nach dem Zusammenhalt moderner,
insbesondere multikultureller Gesellschaften- also findet scheinbar (Her-
vorh. d. d. Verf.) die klassische konservative Antwort: Es sind geteilte
Wertbindungen, die den Zusammenhalt stiften. Der Inhalt dieser Wertbin-
dungen moderner Gesellschaften aber, insbesondere das zentrale Prinzip
der Gleichheit, ist im Charakter revolutionar: Gleichheit namlich wird offen-
siv stets nur ‘von unten’ (oder im Interesse derer, die ‘unten’ sind) einge-
klagt und erkampft.« '’

Die Aussetzung des die Moderne mal3geblich konstituierenden Gleichheits-
prinzips- in unserer Gesellschaft u. a. institutionalisiert in aktivem und pas-
sivem Wahlrecht- fordert einerseits bei den Ausgegrenzten die Empfang-
lichkeit fur von der sie ausgrenzenden Mehrheit abgrenzende Identifikati-
onsmoglichkeiten. Daruberhinaus erscheint mir die an aus vormodern ge-
pragten Kulturkreisen stammende Individuen gerichtete Erwartung, sich mit
den Werten der Moderne zu identifizieren, ohne einen entscheidenden
Basiswert der Moderne- Gleichheit- erfahren zu durfen, unrealistisch; viel-
mehr erweckt eine solche Haltung den Verdacht, dauerhaft bewuldt auf
Desintegration zu setzen, was sich auch in der Haltung der EU- Regierun-
gen gegenuber einer Turkei- Mitgliedschaft wiederspiegelt (s .7.1.2.).

Um noch einmal auf unsere nationalstaatliche Identitat zurickzukommen:
Diese kann selbstverstandlich nur diejenigen einschlieen, mit denen die
unser politisches Gemeinwesen konstituierenden Werte als gemeinsamer
Konsens mdglich sind. Kriterium daflr, wer diese Voraussetzung erflillt,
darf in einem nicht- faschistischen Staat jedoch niemals die pauschalierte
ethnische oder kulturelle Zuschreibung sein, mit welcher ein Mensch in der
AulBRenwahrnehmung behaftet ist, sondern einzig und allein dessen tat-
séchliche Bereitschaft zum Mittragen dieses Konsenses.

Diese Bereitschaft wirde sich auch daran zeigen, inwieweit mit der selbst-
verstandlichen Reklamation von Burgerrechten auch die selbstverstandliche
Ausubung von Bdurgerpflichten verbunden ware. Bei einer verwirklichten
doppelten Staatburgerschaft ware die Regelung sich Uberschneidender
staatsburgerlicher Pflichten durch bilaterale Abkommen zu gewahrleisten;
beispielsweise hielte ich eine Wahlmaoglichkeit fur sinnvoll, den Wehrdienst
(bzw. in Deutschland den ‘Ersatzdienst’) entweder in Deutschland oder in
der Turkei zu absolvieren.

21 G. Nunner- Winkler in W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, S. 397 f.



7.1.2. Demokratische Moglichkeiten zur Verhinderung einer ‘Gegen’-
Gesellschaft

FiUr die angemessene Aufmerksamkeit gegenuber der auch in meinen Au-
gen nicht unbegrindeten Beflrchtung der weiteren Etablierung islamisch-
fundamentalistischer Agitatoren in der islamischen Diaspora stehen der
demokratisch verfalten Gesellschaft andere Mittel zur Verfugung, als eine
pauschal ethnisch oder kulturell- religios stigmatisierte Bevolkerungsgruppe
von den grundlegenden demokratischen Verfahren, von der diese Gesell-
schaft erst ermdglichenden Grundannahme der Gleichheit auszuschliel3en.
FUr die Verhinderung verfassungsfeindlicher Aktivitaten existiert in der
Bundesrepublik mit dem Verfassungsschutz ein Kontrollorgan, zu dessen
Aufgaben die Beobachtung der eines solchen Tatbestands verdachtigten
Organisationen '?’gehort. Letztlich ist es ja auch bei nichtmuslimischen
Wahlern das Wahlverhalten, welches zum Mal3stab der politischen Integri-
tat erhoben wird, nicht etwa die unter aus verschiedenen Grunden arro-
ganten Bevolkerungsgruppierungen wechselseitig vorherrschenden Vorver-
urteilungen bezuglich bestehender Wahlunmundigkeit.

Wiurde Burgerpflichten nicht nachgekommen, so bestiinden dieselben h-
terventionsmadglichkeiten wie gegenuber deutschen Staatsbirgern mit nur
einem Pal} (man denke z. B. an die bis vor einigen Jahren haufiger prakti-
Zierte Totalverweigerung des Wehrdienstes und die entsprechenden Sank-
tionen).

Uber die normativen Griinde hinaus, die rechtliche Verdnderungen gebie-
ten, gibt es- gerade flur diejenigen, die den Kampf der Kulturen herauf-
dammern sehen- eine ganzlich pragmatische Motivation daftir, den Akteu-
ren den Schritt von den ghettoartigen politischen Nebenschauplatzen, die
manche muslimische Kulturvereine sicherlich darstellen, auf die politische
Hauptblhne der Parteien und Parlamente zu erleichtern: Damit stehen die-
se im Licht der Offentlichkeit und sind im Falle der Verfassungs- Apostasie
zunachst mit demokratischen, im Notfall mit ordnungsrechtlichen Mitteln zu
bekampfen.

7.1.3. Kommunalpolitik

Auf kommunalpolitischer Ebene bedarf es eines aullerst sensiblen Um-
gangs mit wachsenden Selbstverwirklichungsansprichen (Bau von Mo-
scheen, z. T. mit Minarett; lautsprecherverstarkter muslimischer Gebetsruf)
von Muslimen einerseits und dem damit verbundenen Befremden der Ubri-

122 7 B. die Beobachtung des islamistischen Dachverbands IGMG ist bereits Be-
standteil des Verfassungsschutzberichtes.



gen Bevolkerung andererseits; hier finden symbolische Schritte in beiderlei
Hinsicht, integrative wie polarisierende, statt (vgl. dazu 6.3.).

Durch die teilweise auf kommunaler Ebene existierenden Auslanderbeirate
besteht hier bereits real die Moglichkeit, gemeinsam das zusammen be-
wohnte Gemeinwesen zu gestalten.

7.1.4. Bildungspolitik

Einen entscheidenden Beitrag zu dieser Form von praktizierter Solidaritat
kann und muf die Bildungspolitik leisten, indem sie einen islamischen Reli-
gionsunterricht nicht nur zahneknirschend ermoglicht und ihm damit zu
einem Schattendasein verhilft, sondern diesen auch fur nichtmuslimische
Schuler und Lehrer zum Gegenstand der Diskussion macht.

Dem widerspricht auch die Schlulfolgerung Heitmeyers, Mdullers und
Schroders nur sehr bedingt: ,Die politischen Initiativen- wenn es sie denn
gabe- trafen also auf komplexe Ablaufe. Folglich missen etwa Versuche,
wie z. B. die Einfuhrung bzw. (...) Ausweitung einer islamischen Unterwei-
sung fur die Abwehr islamisch- fundamentalistischer Hinwendungen zu in-
strumentalisieren, fehlschlagen.© 'Zwar stimme ich ihnen zu, daR die
EinfUhrung eines islamischen Religionsunterrichts per se keine Abwehr des
Fundamentalismus verspricht; wohl aber wirde daruber- in Verbindung mit
der oben genannten Einbeziehung des Islam in den Unterricht der nicht-
muslimischen Schiler- Offentlichkeit hergestellt, die fundamentalistischen
Kraften innerhalb einer den pluralistischen, demokratischen Staat vertre-
tenden Institution, der Schule (immerhin muf jeder Lehrer einen Verfas-
sungseid schworen), zwangslaufig den Boden entziehen mufiten.

Solch mutige VorstoRe konnen allerdings ohne flankierende, gesamtgesell-
schaftliche (strukturelle) Solidaritat sichernde MalRnahmen kaum mit Ak-
zeptanz durch anderweitig benachteiligte Gruppen rechnen, die die Ein-
richtung des islamischen Religionsunterrichts evtl. nicht nur als ,jdentitats-
bedrohend” durch die selbstverstandlichere Prasenz des Islam wahrneh-
men wirden, sondern auch als ein unnétiges Privileg an eine (um staatli-
che Leistungen und offentliche Anerkennung) ‘konkurrierende’ unterprivile-
gierte Gruppe.

7.1.5. SchluBbetrachtung

Jeder Mensch ist auf eine Identitat angewiesen, die sich notwendig mit auf
eine Kontinuitat der personlichen Biographie stutzt, deren Bestandteil kultu-

123 W. Heitmeyer u. a. 1997, S. 188 f.



rell gepragte Sozialisation ist (vgl.5.2.). Die Bemuhungen von islamischer
Seite, die islamische Religion sowie islamische Traditionen beispielsweise
Uber islamische Kulturvereine auch in der Diaspora prasent zu machen, ist
daher grundsatzlich nicht mit Mitrauen, sondern eher mit Wohlwollen zu
betrachten. Gleichzeitig erscheint eine genaue Beobachtung der Uber die
genannten Einrichtungen transportierten Inhalte erforderlich, was nur Gber
eine wachsende Offentliche Prasenz der Vereine erreicht werden kann. Die
Option flur kinftiges friedliches Zusammenleben in einer multiethnischen
Gesellschaft mit einem hohen Anteil an Muslimen sehe ich in der von Bas-
sam Tibi angesprochenen Vision eines ,Euro- Islam®. Die offensive
Verbreitung eines orthodoxen Islam, welcher aufklarerische Werte ignoriert
bzw. bekampft, gilt es auszumachen und an die Offentlichkeit zu bringen.
Ein in meinen Augen geeignetes Instrument hierfur ist der islamische Reli-
gionsunterricht an deutschen Schulen, hier kann und muf3 eine Diskussion
um verfassungskonforme Unterrichtsinhalte einsetzen. Gleichzeitig wirde
mit dessen Einflhrung der Islam an einer Stelle in die Offentlichkeit ge-
ruckt, an der im starksten Male Begegnung zwischen Muslimen und
Nichtmuslimen zwangslaufig stattfindet: in der Schule, die auslandische und
deutsche Kinder und Jugendliche gemeinsam besuchen. Wenn diese
Chance nicht als solche begriffen und genutzt wird, hielte ich dies fir das
grofte Versaumnis auf dem Weg zu einem Gemeinwesen, das von ihre
jeweilige Identitat aus kulturell verschiedenen Biographien beziehenden, im
gesellschaftlichen Zusammenleben jedoch miteinander agierenden Indivi-
duen getragen werden soll.'®

124 Eine positive Wirkung der Einbeziehung des Islam in den Schulalltag sehe ich
nicht nur an ‘héheren’ Schulen (Realschule, Gymnasium), an denen auf einem intel-
lektuell fortgeschrittenen Niveau eine Verstandigung Uber Grundlagen der jeweiligen
Identitat einsetzen kdnnte. Gerade dort allerdings werden diejenigen Musliminnen
ausgebildet, welche spater mit Hochschulabschliissen und anderen qualifizierten
Ausbildungen als Multiplikatoren fungieren. (Dies gilt nicht nur fir den Beruf, sondern
durch ihr mit der héheren Bildung verbundenes Ansehen auch fur den privaten Kon-
takt mit Angehorigen der islamischen Umma; diese Einschatzung stutzt sich auf
Erfahrungsberichte muslimischer Bekannter.) Insofern bleibt ein hier angestol3ener
friedlicher Austausch bei Weitem nicht auf die vergleichsweise geringen Anteile tar-
kischer Jugendlicher (im Verhaltnis zu Haupt- und Sonderschulen) an diesen Schul-
formen beschrankt.

In gleichem Mafe wie ihre muslimischen Mitschilerlnnen sind deutsche Schulerln-
nen der genannten Schulformen im spateren Beruf haufig als Multiplikatoren tatig, die
ihre bereits an der Schule gesammelten personlichen Erfahrungen (welche Uber
einen langen Zeitraum stattfinden und damit viel Gelegenheit zu wiederholter Relati-
vierung bieten) desinformierten Ressentiments entgegenstellen kdnnten.

Die Erfahrungen, die ich im Jahr 1992 wahrend eines mehrwdchigen Praktikums an
einer Sonderschule fur Lernbehinderte sammeln konnte, wo ein grofer Anteil (ca.
30- 40 %) der Schuler turkischer Herkunft war, lassen mich aber auch an dieser
Stelle auf eine positive Funktion der benannten Malinahmen schlie3en: Innerhalb der
Klasse, die ich intensiv miterlebte, war die Frontenbildung zwischen deutschen und
tirkischen Schulerlnnen zu grof3en Teilen auf vollige Unkenntnis der anderen kultu-
rellen Pragung zurtickzufuhren, die aufgrund pauschaler Zuschreibungen abgelehnt
wurde. Dabei war es keinesfalls so, dal® kein Interesse fur neue Lerninhalte zu we-
cken gewesen ware. Aullerdem war durchaus ein hohes Unterrichtsniveau mit diffe-



7.2. EU- und AuRenpolitik

Ihre aulRenpolitische Entsprechung wirden die oben genannten innenpoliti-
schen Mallnahmen in einer EU- integrativen Politik gegenuber der Turkei
finden.

Die offensichtlichen Schwierigkeiten auf dem Wege zu einer EU- Mitglied-
schaft der Turkei angesichts eines seine islamistischen Ambitionen ledig-
lich sporadisch verhillenden turkischen Ministerprasidenten sollen hier kei-
nesfalls geleugnet werden. Dennoch scheint mir die Ignoranz, mit der einer
sakularen und durch Assoziationsabkommen bereits tendenziell integrierten
Turkei in der Vergangenheit der Zugang zur europaischen Foderation ver-
wehrt wurde, ihren unter der Option einer gelingenden interkulturellen Ver-
standigung kontraproduktiv wirkenden Héhepunkt in der Arroganz zu fin-
den, mit der auf einem kurzlich stattgefunden Gipfeltreffen der christdemo-
kratischen Parteigrofien der EU der Turkei ein beispielloser Affront entge-
gengebracht wurde, indem der turkische Staat pauschal einem unintegrier-
baren Kulturkreis zugeordnet und ihm damit das Anrecht auf eine zukunfti-
ge EU- Mitgliedschaft kategorisch abgesprochen wurde. '

Die tatsachliche Umsetzung einer EU- Mitgliedschaft der Turkei ist zweifel-
los auch wegen der turkischen Kurdistan- ,Politik“ problematisch; eine
pauschale Absage der Teilhabe am europaischen Haus bedeutet jedoch in
meinen Augen Wasser auf die Muhlen eines wegen seiner Griffigkeit po-
pularen Weltkriegsszenarios eines ‘Kampfes der Kulturen’. Den innovativen
Stromungen in der islamischen Welt ist unbedingt mindestens formelle Uh-
terstlitzung zu gewahren; deren Perspektive einer partnerschaflichen Ko-
operation mit der nichtislamischen Welt entbehrt ohne ein ersichtliches
Entgegenkommen der EU gegenuber der Turkei fur die Bevdlkerung islami-
scher Staaten jeder Glaubwurdigkeit. Eine EU- Mitgliedschaft der Turkei
hatte nicht nur Symbolcharakter im Sinne einer sehr weitgehenden Koope-
ration westlicher Staaten mit einem islamischen Staat; die besondere Ver-
bindung der Turkei und der Bundesrepublik Deutschland durch die zahlrei-
chen in der Bundesrepublik lebenden Turken und dem damit verbundenen
binnengesellschaftlichen Diskurs kdnnte ungeahnte Verstandigungsmog-
lichkeiten eroffnen, die Uber den hauseigenen Gebrauch einer sich positiv
entwickelnden multikulturellen Gesellschaft hinaus internationale Schule
machen konnte.

renzierten Inhalten moglich, sobald ein entsprechendes Interesse entstanden war:
Auf dieser ‘Schule fur Lernbehinderte’ befanden sich bis auf wenige Ausnahmen
(etwa 5 %) Kinder und Jugendliche, die aufgrund mangelnder Sprachkenntnisse bei
der Einschulung oder wegen sozialer Auffalligkeiten, nicht aber wegen mangelnden
intellektuellen Potentials auf diese- fur deren Férderung vollkommen verfehlte-
Schulform verwiesen worden waren. (Zur entscheidenden Mitverantwortung eines
defizitaren Bildungssystems fur desintegrative Entwicklungen bei deutschtirkischen
Jugendlichen vgl. auch den Beitrag ,,Schulische Desorganisation und Devianz® von
H. G. Holtappels und S. Hornberg in W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, Band 1, S. 328 ff.)
125 ygl. taz vom 27. Marz 1997, S. 10



Es ist bedauerlich, dal® der positiven Wirkung einer EU- integrativen Politik
gegentuber der Turkei auf die innenpolitische Situation der Einwanderungs-
gesellschaften v. a. Frankreichs, Deutschlands und Grol3britanniens von
den derzeitigen Regierungen der EU- Staaten scheinbar kaum Bedeutung
beigemessen wird.

8. Kapitel

Alltagliches, Romantisches, Dramatisches und deren
wechselseitige Bedingtheit

Wahrend der Bearbeitungszeit drangte sich mir insbesondere durch das
Verfolgen der Tagespresse der Eindruck auf, ein Thema gewahlt zu haben,
das sich aktuell geradezu zu einem Modethema entwickelt. V. a. unter dem
Stichwort ,multikulturelle Gesellschaft® wird augenblicklich eine Flut von



Meinungen, Prognosen und Szenarien publiziert. Zunachst erschien mir
diese unverhoffte Menge an aktuellen Informationen hilfreich flr eine zu
leistende Annaherung an das gewahlte Thema. Mit der fortlaufenden Lektu-
re besagter Publikationen wurde jedoch deutlich, dal3 unterschiedlichste
Herangehensweisen, welche sich mit mannigfachen Facetten derselben
Grundproblematik beschaftigen, sich in ihren elementaren Aussagen stets
auf eine der beiden folgenden Tendenzen reduzieren lassen:

a) Die ,multikulturelle Gesellschaft gilt als gescheitert, es werden Visionen
unausweichlicher bewaffneter Auseinandersetzungen heraufbeschworen,
welche sich sowohl auf der weltpolitischen Biuhne zwischen Staaten bzw.
Staatenbldcken vollziehen als auch als binnengesellschaftlicher Konflikt in
den Einwanderungsgesellschaften Europas und Nordamerikas manifestie-
ren. Die originaren Beitrage der einzelnen Autoren dieser Kategorie er-
schopfen sich in einem Wetteifern um die plastischste Untermauerung der
als erwiesen betrachteten These vom ,Kampf der Kulturen®.(vgl. 8.2.1.)

b)Kommunikation/Verstandigung wird als Mittel zur Konfliktregulierung
propagiert. Problematisch hierbei: Inhaltlich beschranken sich diese Bei-
trage auf die (berechtigte) Kritik an den Horrorszenarien der konkurrieren-
den Meinungen (s. a)), um abschliel3end ‘Verstandigung' zu fordern, ohne
jedoch nachvollziehbare Kriterien daftr zu entwickeln, 1. wie Verstandi-
gung/Kommunikation vonstatten gehen sollte und 2. wer mit wem kom-
munizieren soll.

Zwischen den mit sehr mangelhafter empirischer Grundlage am Schreib-
tisch ausgeheckten Polen Kommunikation und Konfrontation bleibt haufig
wenig Platz fur diejenige Integration, welche zwischen den Zeilen alltaglich
real stattfindet, ohne dal} unversohnliche kulturelle Gegensatze die Begeg-
nung dominieren wurden. Diese sind nicht leicht zu erfassen, da sie an
vielen Stellen unabhangig voneinander stattfinden und dementsprechend
nur als Einzelfall oder gar nicht dokumentiert sind. Ich will trotzdem versu-
chen, einen Eindruck dessen zu vermitteln, wieviel Verstandigung abseits
des theoretisierenden Dialogs stattfindet.

8.1. Beispiele alltaglich gelingender Integration

Die im Exkurs ,Kapitalismus als integratives Moment?“ am Ende diesen
Kapitels noch eingehender betrachteten turkischen Lebensmittelladen und
Restaurants sind nur ein Aspekt alltaglicher, in der Regel reibungsloser Be-
gegnung. In quasi institutionalisierter Form praktizieren die zahlreichen
deutschen Sportvereine, in denen tlrkische Mitglieder zu den Leistungstra-
gern gehoren (Kraftsport, Kampfsport), ein standig auf vielfaltiger Ebene
zelebriertes Aufeinandertreffen (zunachst im regelmafligen gemeinsamen
Training, sodann im sportlichen, die Regeln der Fairneld in den Mittelpunkt



stellenden Wettkampf; dartberhinaus in dem oft volksfestartigen Rahmen
der Sportveranstaltungen); ebenso findet solche Begegnung zwischen
deutschen und sich etablierenden turkischen Sportvereinen (v. a. FulRball)
statt.

Die 23 %ige gewerkschaftliche Organisiertheit tiirkischer Arbeitnehmer '%°
relativiert das Bild einer tirkischen Arbeithehmerschaft in der Au3enseiter-
rolle.

Am Beispiel des muslimischen Gebetsrufs Ezan) konnte bereits in 6. 3.
gezeigt werden, wie ohne Dramatisierung der Problematik mit einer von
allen Seiten undogmatischen Haltung auf pragmatische Weise Kompromis-
se zustandekommen.

Schliel3lich kann ich aus eigener Erfahrung beisteuern, dal} personliche
Kontakte zu in Deutschland aufgewachsenen Musliminnen, aber auch zu
erst seit wenigen Jahren in der Bundesrepublik lebenden Menschen aus
der Turkei teilweise von ebensogrol’em gegenseitigen Verstandnis und
freundschaftlichen Geflhlen gepragt sind wie diejenigen zu deutschen Mit-
bargerinnen.

Eine Vernachlassigung dieser Arbeit sind die sparlichen Informationen U-
ber die Aktivitaten und den Alltag zahlreicher existierender deutsch- turki-
scher Freundeskreise; dieses Manko hat rein zeitliche Grunde. So kann
ich nur Uber den deutsch- tlrkischen Freundeskreis Gelsenkirchen be-
richten, der die Jugendzeitschrift Together’ herausgibt, die seit Juni 1996
vierteljahrlich ruhrgebietsweit erscheint.

Der 1991 von 18 Deutschen und Turken gegrundete deutsch- turkische
Freundeskreis (DTF) hat mittlerweile tGber 400 Mitglieder mit ausgegliche-
nem Anteil an Turken und Deutschen. Der DTF beschreibt sich als eine
,Begegnungsstatte mit vielen Inhalten“ '¥’, organisiert GroRveranstaltungen
wie die ‘Turkeitage’ und bietet Kurse an (z. B. Bauchtanz). Au3erdem gibt
er die Zeitschrift Together heraus, die sich mit einer multikulturellen Re-
daktion engagiert firr einen toleranten, sakularen Islam einsetzt. '

Die Abschnitte 8.2.1. und 8.2.2. werden zeigen, wie eine polarisierte d-
fentliche Darstellung, sowohl eine beschdnigende als auch eine skandali-
sierende, die oOffentliche Aufmerksamkeit von der ‘selbstverstandlich’ ab-
laufenden Integration nicht nur ablenkt, sondern zu einer Gefahrdung die-
ser die Theorie pragmatisch unterlaufenden iearning by doing’- Mentalitat
flhrt.

126 ygl. ZIAD, Dokumentation Nr. 1/1996, S. 11

127 Together 2/96, S.2

128 ygl. v. a. Together 2/96, darin die Leitartikel zum Titelthema Multi- Kulti , und To-
gether 3/96



8.2.1. Die dramatische Version: Huntington

Beschaftigt man sich zur Zeit mit der Thematik Interkulturelle Verstandi-
gung’, wird man kaum umhinkommen, einen Blick auf die von Samuel P.
Huntington in seinem ,Kampf der Kulturen* formulierten Thesen zu werfen,
die zum Teil schon fast zur unstrittigen Basiswahrheit auch einiger in der
taz, also eher dem linken Spektrum zuzurechnenden, verdffentlichter Stel-
lungnahmen erhoben werden.

Einen bevorstehenden ,Kampf der Kulturen“ kann ich wegen der ihm letzt-
lich zugrundeliegenden undifferenzierten Gegenuberstellung von Machtblo-
cken in der angesprochenen Form nicht ausmachen, wohl aber ein dul3erst
differenziert und v. a. sensibel zu betrachtendes Konfliktpotential. '*® Auch
angesichts meiner eigenen Schwierigkeiten bei der Erstellung des Islam-
Kapitels, eine angemessene Differenziertheit in der Darstellung aufrecht-
zuerhalten, halte ich die Entwicklung einer Sensibilitat flr die vielfaltigen
Unterschiede innerhalb des Islam fur aul3erst wichtig, um nicht

durch undifferenzierte Frontenbildung den ,Kampf der Kulturen® ™ zur
self- fulfilling prophecy werden zu lassen.

Zwar geht Huntington sehr differenziert und kenntnisreich auf vielfaltige
Aspekte der interkulturellen Schwierigkeiten ein. Die permanente Suggesti-
on eines v. a. weltmachtpolitischen Hintergrundes der Auseinandersetzung
Islam- Westen auch in den europaischen Migrationsgesellschaften aber ist
im Kontext einer potentiell gerade hier denkbaren Verstandigung nur
schwer ertraglich. So schreibt er beispielweise: ,Der Export von Menschen
war vielleicht die wichtigste Dimension beim Aufstieg des Westens zwi-
schen dem 16. und dem 20. Jahrhundert.* ™', um implizit die Analogie des
‘Aufstiegs’ nichtwestlicher Kulturen durch die heutige Migrationsbewegung
in die westlichen Staaten mitzuliefern. (Gleichzeitig wird dadurch die Ana-
logie zu der intensiven Bekampfung der ortlichen Kulturen, die die Herren-
mentalitat der Kolonialmachte mit sich brachte, heraufbeschworen.)

Ich will Huntington keinesfalls absprechen, wichtige Zusammenhange a-
treffend beschrieben zu haben (dies wiurde auch aul3erhalb der Reichweite

129 Es zeigt sich im Gegensatz zu Huntingtons Behauptung vielmehr in allen Religi-

onen der Welt immer deutlicher, dal jede ‘Zivilisation’ sich in drei verschiedenen
kulturellen Orientierungsmustern und Lebensformen auslegen kann, die gegebe-
nenfalls untereinander sehr viel geringere Bereitschaft zur Solidaritat mobilisieren als
einige von ihnen mit den korrespondierenden Auslegungsmustern in anderen Zivili-
sationen.“ T. Meyer in W. Heitmeyer (Hrsg.) 1997, Band 2, S. 329

130 |m Original tibrigens ,Clash of Civilizations* (Zusammenprall der Zivilisationen),
was dem Konflikt eine ganzlich andere Dimension verleiht und die kulturellen Parti-
kularitdten aus dem Blickfeld verdrangt, da dieser Begriff von einer einheitlichen is-
lamischen Zivilisation ausgeht, die Uber alle Differenzen hinweg die verbundende
Komponente im Kampf gegen die westliche Zivilisation ausmache. Zwar leuchtet
der Begriff der islamischen Zivilisation ein, die Prophezeiung eines Weltkrieges auf
solcher Basis halte ich allerdings fur sehr phantasiereich.

131 3. Huntington 1997 (2. Aufl.), S. 317



meines Kenntnisstandes liegen); trotzdem erwecken viele seiner Ausflh-
rungen den Eindruck starker ideologischer Vorbelastung.

Mag man sich inhaltlich auch in weiten Teilen mit der bedingten Gultigkeit
von Huntingtons Aussagen arrangieren, so kommen diese (jedenfalls in der
deutschen Ubersetzung) fast durchweg in einer Sprache daher, die jedem
Prozel} zwischenmenschlicher Begegnung spottet und die geeignet ist, de-
ren Eigenpotential zu unterhdhlen: Huntington benutzt bevorzugt vermas-
sende und die Angst vor natlrlicher Urgewalt bedienende Metaphern wie
,1,2<2ann Europa, kdnnen die USA sich der Migrantenflut entgegenstemmen?*
Wirde sich der gesamte Text auf einer sachlichen Ebene bewegen, wie er
z. B. auf der gleichen Seite fortfahrt, kdnnte man wesentlich vorbehaltloser
Huntingtons Gedankengéngen folgen und ohne emotionale Uberfrachtung
deren positive Relevanz fur einen zukinftig un- verschamten Verstandi-
gungsprozel’ zugestehen: ,Die Frage ist nicht, ob Europa islamisiert wird
oder ob die USA hispanisiert werden. Die Frage ist, ob Europa und Ame-
rika zu gespaltenen Gesellschaften mit zwei unterschiedlichen und weithin
voneinander isolierten Gemeinschaften aus zwei verschiedenen Zivilisatio-
nen werden, was seinerseits von der Anzahl der Einwanderer und davon
abhangt, inwieweit diese an die in Europa und Amerika herrschenden
westlichen Kulturen assimiliert werden.” '

Im letzten Teil des Zitats aulRert sich einerseits der berechtigte Hinweis auf
die Tatsache, dal® ohne Assimilation- auf in den vorangegangenen Kapiteln
hinlanglich erlautertem Gebiet, dem der Demokratie und menschenrechtli-
chen Universalitat- Integration nicht denkbar ist, die Zukunft also tatsachlich
in einer gespaltenen Gesellschaft liegen wirde. Andererseits zeugt das 4-
tat von Huntingtons (vielleicht ungewollter?) Gabe der Suggestion: Wahrend
er an anderer Stelle durchaus benennt, um welche Prinzipien es sich bei
einer notwendigen Assimilation handelt, erweckt er doch standig den Ein-
druck, Assimilation pauschal zu befUrworten, und dies implizit, als handele
es sich um eine Selbstverstandlichkeit.

Ich mochte nicht detaillierter auf den ,Kampf der Kulturen® eingehen, da
ich immer wieder auf Vermischungen sachlicher und ideologischer As-
pekte- wie am obigen Zitat aufgezeigt- treffe, die mich in Anbetracht der
Tatsache, dal} es sich beim ,Kampf der Kulturen® (Wie konnte es bei solch
erwahltem Titel auch anders sein?) um einen Bestseller handelt, sehr be-
denklich stimmen.

Das Vertrauen in die aufklarerischen Absichten dieses Buches schwindet
bereits bei dessen Betrachtung: Die Gestaltung des Schutzumschlags der
zitierten Ausgabe benutzt Stilmittel, die das unheilvolle Heraufdd@mmern des
groRen Kampfes zweifelsfrei erkennen lassen. '** Die als ein sehr ent-

132 3 Huntington 1997 (2. Aufl.), S. 326

133 ebd.

134 Eine noch wirkungsvollere bildhafte Inszenierung ‘der’ islamischenttiirkischen
‘Bedrohung’ brachte ‘Der Spiegel’ Nr. 16 vom 14.4.1997 auf seinem unsaglichen
Titelblatt zuwege. Die dumpfe Entsprechung des Titels ,Gefahrlich fremd. Das



scheidender Aspekt ausgemachte Entwicklung einer Sensibilitat fur die
Vielschichtigkeit des Islam wird auf Huntington’s Art sicher nicht gefoérdert.
Dies ist um so bedauernswerter, als die vielen sachlichen Informationen-
sachlich vorgetragen- entscheidend dazu beitragen kénnten, die 6ffentliche
Diskussion auf einer differenzierteren Ebene voranzutreiben.

8.2.2. Die romantische Variante:‘Multi- Kulti’

Ebenso kontraproduktiv wie die Dramatisierung der Problematik ist deren
Ignorieren in Form einer romantisierend- verklarten Perspektive auf die
konfliktfrei und fruchtbar aufeinandertreffenden Kulturen. Die Pramisse
~Jeder lebt ungestort seine Kultur, jeder ubt frei seinen Glauben aus® behalt
in den bis hierhin aufgezeigten, differenzierten und teilweise duflerst kon-
flikttrachtigen Zusammenhangen wenig Uberzeugungskraft.

Die unter Berufung auf die grundgesetzlich verbriefte freie Religionsaus-
Ubung litaneihaft wiederholte Behauptung, der Islam tangiere die Nichtmus-
lime prinzipiell nicht, ist schlicht unrealistisch. Dies mag fur einen be-
grenzten Zeitraum weitgehend zutreffen, solange man Mauern zwischen
sich baut oder aufrechterhalt, ghettoartig ‘zusammen’- lebt. In dem Augen-
blick jedoch, in welchem tatsachliche Begegnung stattfindet, wird sich die
jeweilige Facette eines hochdifferenzierten Islam offenbaren. Die Gesell-
schaft, welche von friedlichem Austausch lebt, wird hier in hochst unter-
schiedlichem Malde und auf ganzlich verschiedenen Ebenen gefordert.

Exkurs: Kapitalismus als integratives Moment?

Die Erwartung, der regulierende Mechanismus des Marktes allein sei auf-
grund wechselseitiger Interessenlage ausreichend, um Integration Uber
kulturelle Grenzen hinweg zu realisieren, erscheint im Kontext der normati-
ven Auseinandersetzung uberhoht. Integration auf einer normativen Ebene,
das hiel3e v. a. bezlglich der Verinnerlichung der universellen Gultigkeit
der bundesdeutschen Verfassung auf dem Gebiet der Bundesrepublik, ist
Uber diesen Zugang nur mittelbar leistbar, da die Akteure vor allem interes-
sengeleitet im Sinne von Gewinnstreben sind.

In aulBenpolitischen Zusammenhangen werden Begriffe wie der der univer-
salen Giultigkeit von Menschenrechten instrumentalisiert, letztlich jedoch
durch die von unterschiedlichen wirtschaftlichen Interessen motivierte un-

Scheitern der multikulturellen Gesellschaft® findet sich in der dazugehdrigen ‘Bericht-
erstattung’.



einheitliche Haltung der europaischen Staaten (beispielsweise gegenuber
dem Iran) karikiert.

Auf staatsinterner Ebene will das ‘Zentrum fur Turkeistudien’ in Essen mit
seiner Studie ,Turkische Unternehmensgrindungen- von der Nische zum
Markt?“ "*°eine hochgradig integrative Funktion tiirkischer Selbstindigkeit
in Deutschland wissenschaftlich begriinden. Das fir diese Folgerung be-
muhte ‘Nachweisverfahren’ macht deutlich, wie problematisch der Nach-
weis einer von der oben genannten These ausgehenden Behauptung ist:
Die Autoren entwickelten fiir inre Studie '*°sogenannte ,Integrationsindika-
toren“ wie beispielsweise eine lange Aufenthaltsdauer in Deutschland, eine
lange Dauer der Selbstandigkeit oder die Verbleibabsicht, um von solchen
Faktoren auf eine integrative Funktion der tlrkischen Selbstandigkeit zu
schlieRen. Dabei verbleiben alle sogenannten Integrationsindikatoren auf
einer Ebene, welche die Motivation fur beispielweise die Verbleibabsicht
gar nicht erst ansprechen, also normative Dimensionen von Integration
ausklammern'’. Dieses zweifelhafte ‘Nachweisverfahren’legt den Schiuf
nahe, dal} hier das Ergebnis der Untersuchung tendenziell schon vor deren
Beginn feststand, will man nicht Unkenntnis bezuglich der erforderlichen
wissenschaftlichen Methodik unterstellen.

Eigenwert der selbstverstandlichen Begegnung ,beim Turken*

Auf wissenschaftlicher Ebene erscheint es mir ohnehin sehr schwierig,
Uber das integrative Potential einer unternehmerischen Tatigkeit eine ein-
deutige Aussage treffen zu wollen.

Selbstverstandlich stol3t man jedoch auf Aspekte von Begegnung im Zu-
sammenhang etwa eines turkischen Lebensmittelgeschaftes oder in der
trkischen Gastronomie, deren Angebot auch von Deutschen und nicht-
muslimischen Auslandern genutzt wird. Die integrative Funktion besteht im
Regelfall sicher nicht in einer Verstandigung, die inhaltlich Gber den Aus-
tausch von Waren hinausgeht. Allerdings kann hier der empirische Nach-
weis der positiven, eben nicht ghettoartigen Begegnung von Muslimen und
Nichtmuslimen, aus welchem Anlal® auch immer, exemplarisch von Jedem
gefuhrt werden. Solche Begegnung an vielen Stellen ist die Voraussetzung
fur Verstandigung auf der normativen Ebene; u. a. hier kann die in 5.5.
angesprochene ,Selbstvergewisserung durch Konfrontation mit dem ‘Ande-

ren’™ ihren undramatischen Ausgangspunkt finden.

Der Soziologe Eberhard Seidel- Pielen erkennt in seinem Buch ,Unsere
Turken- Annaherung an ein gespaltenes Verhaltnis“ dem turkischen Unter-
nehmertum eine sehr hohe Bedeutung fur den Integrationsprozel} zu:
-Mehr als kulturelle Offensiven, Freundschaftsfeste und moralische Appelle

135 Zentrum fiir Turkeistudien (Hrsg.) 1989

136 Befragung unter 153 tiirkischen Selbstandigen in den Stadten Duisburg, Dort-
mund und Essen

137 ebd, S. 44ff



hat der Doner die interkulturelle Begegnung gefordert. Das schmerzt,
macht die eigene bescheidene Bedeutung deutlich, stellt die Kleiderord-
nung in Frage. Nicht in den Volkshochschulkursen und an den Statten der
Hochkulturen, sondern an der Imbi3bude kamen Hans und Mustafa ins Ge-
sprach, reiften Plane fir die erste Tirkeireise.” '

FUr die von Arbeitslosigkeit verstarkt betroffene auslandische Bevdlkerung
%% hat das muslimische Unternehmertum noch eine andere Dimension.
Heitmeyer, Muller und Schroder kommen bei ihrer Studie zu fundamenta-
listischen Orientierungen turkischer Jugendlicher in ihrem ,vorlaufigen Fa-
zit® bezuglich turkischer Unternehmer zu einem Ergebnis, welches der
muslimischen Unternehmerschaft eine wichtige Funktion fir den Integrati-
onsprozeR zuerkennt: ,Und auch die Stiitzung einer ‘ethnischen Okono-
mie’, um Alternativen zum ersten Arbeitsmarkt zu bieten, darf nicht Gber-
schatzt werden, ist aber dringend geboten. '*°

Welche Relevanz die unternehmerischen Aktivitaten von Muslimen als
volkswirtschaftlicher Faktor fur die Bundesrepublik haben, ist weitgehend
unklar; mir ist keine bundesweite nach Nationalitaten differenzierte Statistik
bekannt. Allerdings ist bei einem Anteil der turkischen Bevolkerung von ca.
1/3 an der gesamten auslandischen Bevélkerung ™' von einem erheblichen
Anteil gerade turkischer Selbstandiger an den ca. 200.000 auslandischen
Selbstandigen, an die etwa 750.000 Arbeitsplitze gebunden sind 2, aus-
zugehen.

198 E_Seidel- Pielen1995, S. 143

139 Muslimische Desintegration und gerade die Hinwendung zum Islam wird zu we-
sentlichen Teilen auch auf die in besonderem Male von beruflicher Perspektiviosig-
keit und damit verbundenen materiellen und sozialen Schwierigkeiten besonders
turkischer Jugendlicher zurtckgefuhrt.

140 Heitmeyer u. a. 1997, S. 189

1 vgl. F. Sen 1994

142 ygl. Die Welt vom 17.5.1997



9. Kapitel

Arbeitsergebnisse und Konsequenzen fur die
Sozialarbeit

9.1. Aligemeines

Wie bis hierhin schon deutlich geworden ist, kdnnen aufgrund der vielfalti-
gen bestehenden Unsicherheiten bei der Betrachtung der muslimischen
Minderheit in Deutschland die Arbeitsergebnisse blofld vorlaufigen Charak-
ter beanspruchen; die daraus abgeleiteten Handlungspramissen entstehen
aus einer von anhaltender Unklarheit gepragten Situation heraus. Dieses
Problem erfordert eine sorgfaltige Beobachtung dessen, was aus den zur
Verfugung stehenden, provisorischen Konzeptionen erwachst, um mit den
in der Praxis gewonnenen Erkenntnissen deren Sinnhaftigkeit zu Gberpru-
fen und sie gegebenenfalls der Realitat anzugleichen.

Die mogliche Etablierung einer islamischen Parallelgesellschaft stellt sich
als ein Sonderproblem dar in einer Gesellschaft, welche sich durch die
Auflésung gesellschaftsibergreifender integrativer Aspekte in einem De-
sintegrationsprozel® befindet. Die allgemeine anomische Tendenz der bun-
desdeutschen Gesellschaft und das scheinbar allumfassende gesellschaftli-
che Alternativangebot eines orthodoxen Islam begunstigen sich wechselsei-
tig.

Die moderne bundesdeutsche Gesellschaft in ihrer heutigen Erschei-
nungsform ist ein Konglomerat verschiedenster Interessengruppen. Zu-
kunftiger sozialer Friede wird entscheidend davon abhangen, inwieweit ein
gesamtgesellschaftlicher Diskurs gelingt, der allen Gruppen die Mdglichkeit
verschafft, sich in den getroffenen Grundsatzentscheidungen Uber ein -
kinftiges Miteinander einzubringen und wiederzufinden.



Die Mdoglichkeit einer langfristig gelingenden interkulturellen Verstandigung
setzt allerdings eine entscheidende Bedingung voraus: Ohne einen Schritt
der Selbstdistanzierung auf muslimischer Seite, welcher die Vernunft als
gemeinsame Diskussionsbasis dem Glauben fiur den Verstandigungspro-
zeld Uberordnet, ist eine Verstandigung mit der Mehrheitsgesellschaft - und
damit ein Geflihl, in einer abweichenden Identitdt ernstgenommen zu wer-
den- letztlich undenkbar. Eine realistische Erwartung des Vollzugs dieses
Schrittes ist jedoch nur mit den Mitteln der Diplomatie herbeizufiihren.
Werden die hier zur Verfugung stehenden Mittel nicht genutzt, konnte die
damit verbundene miRlingende Kommunikation in diesem Fall langfristig der
Etablierung einer ‘Gegen’- Gesellschaft Platz machen.

Uber den fir alle gesellschaftlichen Gruppierungen unerlaBlichen Kommu-
nikationsprozef} hinaus stellt sich die Frage, ob diskursiv ein gesellschattli-
cher Konsens zu erreichen ist, der gesamtgesellschaftliche Solidaritat er-
moglicht.

Die unzweifelhaft zu beobachtende Aufdauerstellung von Konflikten in einer
vielfach differenzierten Gesellschaft laldt die Frage nach dem, was diese
Gesellschaft integriert, offen. Die These, die Integration kénne Uber den
Diskurs selbst ausreichend produziert werden, gesellschaftliche Integritat
werde in der pluralistischen Gesellschaft eben- und ausschliel3lich- Uber
differierende Werte hergestellt, halte ich flUr unrealistisch; ihr liegt eine
verklarende Sichtweise und eine maBlose Uberschatzung des Pluralismus-
Prinzips zugrunde, die dessen Eigenwert als sinnstiftenden Faktor fur den
individualisierten Menschen in der modernen Gesellschaft in ein Werte-
Vakuum projiziert, das dieser nicht auszufullen in der Lage ist.

9.2.1.Die aktuelle Rolle von Religion fiir den
gesellschaftlichen (Des-) Integrationsprozef

Wie ich zuvor ausgefuhrt habe, halte ich das dem christlichen Glauben
zugrundeliegende Prinzip der Nachstenliebe - wenn auch in verfremdeter
Form- flr einen sehr weitgehenden und nach wie vor aktuellen gesell-
schaftlichen Integrationsfaktor. Als Hilfsmittel fir einen gelingenden, d. h.
sich auf gemeinsame Kommunikationsvoraussetzungen stitzenden Diskurs
sehe ich in dem RuUckgriff auf diesen christlichen Basiswert einen wesentli-
chen Ansatzpunkt fur zukunftigen sozialen Frieden und fur eine solidari-
sche Gesellschaft, weil- unabhangig von dessen tatsdchlichem Wahrheits-
gehalt- eine breite Bevolkerungsmehrheit diesen eben nicht diskursiv in
Frage stellt, sondern weitgehend unrelativiert antizipiert. Bei der hier im
speziellen betrachteten Auseinandersetzung mit dem Islam gilt es, das auch
in dieser Religion- wenn auch traditionell in erster Linie gegenuber Ange-
horigen der islamischen umma, die judische und christliche Minderheiten



als dhimmi (Schutzbefohlene), nicht aber als gleichberechtigt behandelt-
enthaltene Gebot der Nachstenliebe als verbindendes Element herauszu-
greifen, um Uber die unumganglichen Differenzen hinweg einen Ruckzug
zu erhalten, von welchem aus stets eine Fortsetzung des Diskurses moglich
ist. " Selbst fiir den Fall, daR man die Herleitung der christlichen Mitur-
sprunglichkeit moralisch- ethischer Basiswerte als konsensuale Bindungs-
krafte nicht nachvollzieht, wird man deren Relevanz flur eine diplomatische
Verstandigung mit ‘dem Islam’ kaum leugnen konnen, in dem Uber diese
verbindenden Werte solche, die aktuell unvereinbar scheinen, Uber einen
Annaherungsprozeld in einen immer offener gefuhrten Diskurs Uberflhrt
werden.

9.2.2. Die Option der christlichen Kirchen

Gelange es den christlichen Kirchen, auf dem Gebiet der interkulturellen
Verstandigung Wegbereiter fur einen fruchtbaren Austausch zu werden,
wurden sie sich damit als konsenserzeugende gesellschaftliche Kraft profi-
lieren und den zunehmenden o&ffentlichen Eindruck ihrer Uberfliissigkeit
korrigieren konnen.

Die Kirchen bieten sich schon allein deshalb als vergleichsweise unproble-
matische Akteure in der Auseinandersetzung mit Muslimen an, weil im Is-
lam der Atheismus keinerlei Akzeptanz findet, wahrend die Buchreligionen-
Judentum und Christentum- zwar als Vorgangerreligionen des Islam und
damit als Uberholt gelten, es jedoch keine grundsatzlichen Bedenken ihnen
gegentber gibt. Ich habe bereits hinlanglich dargestellt, daf® ich den auf
normativer Ebene unbedingt aufrechtzuerhaltenden Anspruch gegenuber
Muslimen, das Gleichheitsprinzip ohne Vorbehalte anzuerkennen, nicht far
geeignet halte, einen Kommunikationsprozef® in ausreichender Breite zu
fordern; hiermit konnen nur ‘Euro- Muslime’ erreicht werden. Ein Boden fur
die Entwicklung eines Euro- Islam innerhalb orthodoxer muslimischer Krei-
se kann m. E. am Besten durch das diplomatische Hinterturchen der inter-
religiosen Verstandigung bereitet werden.

9.3. Die Rolle der Sozialarbeit

Zwischen den Auswirkungen gesellschaftlicher Spaltungstendenzen: Unge-
ahnte Chancen konfessioneller Sozialarbeit

'** Da jede umfassende Lebensdeutung von den selben Sinnfragen ausgeht, bin ich
dartberhinaus der Uberzeugung, dal} die Nachstenliebe nur ein naheliegender, nicht
aber alleiniger Aspekt weitgehender Ubereinstimmung ist.



Da ein Grol¥teil der sozialarbeiterischen Aktivitaten in der Bundesrepublik
ohnehin von den christlichen Wohlfahrtsverbanden ausgehen, sind Hand-
lungskonzepte keineswegs auf das Engagement und den Einfallsreichtum
von christlichen Geistlichen und Gemeindemitgliedern beschrankt; bei den
konfessionellen Wohlfahrtsverbanden tatige Sozialarbeiter konnten aus der
Not der Abhangigkeit von einem Arbeitgeber- Oligopol eine Tugend machen
und Basiswerte des christlichen Glaubens, in dessen Namen sie ja dort
tatig sind, fur ihre Arbeit nutzbar zu machen versuchen.

9.3.1. Inhaltliche Anforderungen an die Sozialarbeit
9.3.1.1. Der sozialpolitische Auftrag sozialer Arbeit

Wie ich bereits mehrfach betont habe, halte ich die Aufrechterhaltung ge-
sellschaftlicher Sicherungsmechanismen- und damit erfahrbarer gesell-
schaftlicher Solidaritat- fur die entscheidende Grundlage zukinftigen sozi-
alen Friedens. In dem Malde, wie Uber die sicherheitsspendende Zugeho-
rigkeit einer Subkultur hinaus fur alle verbindende Elemente erkennbar
vorhanden sind, kann die Anomietendenz der bundesrepublikanischen Ge-
sellschaft aufgehalten werden.

Selbstverstandlich ist dies eine Frage politischer Entscheidungen und nicht
sozialarbeiterischer Intervention.

Sozialarbeit allerdings ist in erhohtem MalRe mit den Konsequenzen desin-
tegrativer Politik konfrontiert, die wechselseitigen Zuschreibungen von
Gruppenzugehdrigkeit und haufig damit gekoppelter Feindseligkeit finden
auf der Strale, in der Schule, am Arbeitsplatz und im Jugendzentrum statt.
Es erscheint mir mehr denn je an der Zeit, dal} Sozialarbeit sich aus ihrem
Schattendasein (der scheinheilig- diplomatisch vorgebrachte Einwand-
,dafur ist sie doch da“- gegen die Klage, dal} Sozialarbeit nur der Kehrbe-
sen verfehlter Sozialpolitik sei, ist ja nicht erst seit gestern gesellschaftsfa-
hig) emanzipiert und aktiv BewuRtseinsarbeit nicht nur bei ihren Klienten,
sondern auch in der Offentlichkeit und nicht zuletzt mit uniberhdrbarer
Stimme bei den politisch Verantwortlichen betreibt. Unter Einbringung der
an den Schauplatzen realer Konflikte- u. a. sind dies die Arbeitsfelder der
Sozialarbeit, da diese sich mal3geblich aus sozialen Konflikten konstituiert-
zu erfahrenden realen Auswirkungen der an den Schreibtischen ausge-
heckten Desintegrationskonzepte mufd die Sozialarbeit in Zusammenarbeit
mit anderen Professionen, die an der Basis tatig sind, etwa den Lehrern,
an glaubwurdigen Entwurfen zukunftsorientierter Integrationsarbeit mitwir-
ken.

9.3.1.2. Gemeinwesenarbeit, Netzwerkarbeit



In diesem Zusammenhang gilt es v. a. auch, den wenigen Menschen, die
den Mut aufbringen, sich auRerhalb professioneller Sozialarbeit auf dem
unsicheren Terrain zwischen den Kulturen zu bewegen, Hilfe an die Hand
zu geben. Die Sozialarbeit findet hier ein weitgehend unbesetztes und
mangelhaft ausgestaltetes Tatigkeitsfeld vor:

Es gilt, Anlaufstellen fur diejenigen Menschen aus verschiedenen Kultur-
kreisen zu schaffen, welche ein Miteinander trotz aller Schwierigkeiten zu
leben und zu gestalten versuchen. Dabei sehe ich grofde Mdoglichkeiten
durch die Einbeziehung von Musliminnen v. a. der 2. und 3. Migranten-
Generation, welche bereits mihsam individuell Verbindungen zwischen der
traditionellen Lebensweise ihrer Familien und der Lebensweise, an der sie
durch das Aufwachsen und die Ausbildung in der bundesdeutschen Gesell-
schaft teilhaben, hergestellt haben und fortentwickeln. Ich habe im person-
lichen Gesprach mit solchen Musliminnen, die einerseits auf die Teilhabe,
das Mitleben in der Bundesrepublik im Austausch mit der ubrigen Bevolke-
rung nicht verzichten wollen, andererseits gro3en Wert auf einen anhalten-
den positiven Kontakt zu ihren Herkunftsfamilien legen, ein wichtiges und
ermutigendes Potential fur eine zunehmend gemeinsame Gestaltung unse-
rer Lebenswelt und unseres Gemeinwesens kennengelernt. Diesen Men-
schen nicht nur mit Interesse zu begegnen, sondern ihnen ein stadtteilori-
entiertes Netz von Beratungsstellen an die Hand zu geben, wurde eine gro-
Re Chance beinhalten, der zumindest punktuell vorhandenen Bereitschaft
zu bzw. dem Bedurfnis nach Integration im Sinne von Teilhabe und aktiver
Teilnahme am bundesdeutschen Gemeinwesen entgegenzukommen und
einer Frontenbildung entgegenzuwirken. Daruberhinaus wurde hier der fur
den Kommunikationsprozeld lebenswichtige Kontakt zu den reformorien-
tierten bzw. den fur eine Liberalisierung empfanglichen muslimischen Mit-
biirgerinnen "** mitentstehen kénnen, der u. a. durch die bestehende Unsi-
cherheit bezuglich individueller Orientierungen noch so mangelhaft ist.

Die erwahnten Beratungsstellen mufdten in der Lage sein, der oben defi-
nierten Personengruppe im Konfliktfall schnelle praktische Hilfen fur ihre
eigene Person sowie fur Musliminnen, mit denen sie in Kontakt stehen, zu
gewabhrleisten. Dies setzt voraus, dal} in solchen Anlaufstellen das Wissen
um spezifische Probleme vorhanden ist.

Sie sollten v. a. darauf eingerichtet sein, Hilfestellung fur Madchen und
Frauen bereitzuhalten, denen unter dem Deckmantel des islamischen
Glaubens individuelle Rechte verweigert werden.

144 1ch fiihre hier bewuRt den Begriff der Biirgerin ins Felde, weil ich entgegen der
heutigen politischen Realitat, die auch hier geborenen und aufgewachsenen Men-
schen auslandischer Herkunft den Burgerstatus mit entsprechenden Rechten und
Pflichten verweigert, der Auffassung bin, daf} es sich hierbei um einen unhaltbaren
Zustand handelt. Wie ich in Kapitel 7 ausgefuhrt habe, halte ich einen veranderten
Status- eben den als MitBurgerln- fur einen entscheidenden Schritt in Richtung einer
gelingenden Integration.



Gleichzeitig darf sich der Austausch nicht darauf beschranken, allein auf
das Engagement junger Turkinnen und Tdrken zurtckzugreifen. Vielver-
sprechend sind fur Muslime und Nichtmuslime gleichermal3en attraktive
Angebote der Freizeitgestaltung (z. B. Kulturveranstaltungen), bei denen
Austausch maoglich ist und geférdert wird, und zwar zunachst nicht auf &-
ner intellektuellen, sprich muhseligen Ebene, sondern Uber zugangliche,
‘leichte’ Medien. Solche Angebote multen speziell stadtteilorientiert einge-
richtet werden, damit dort, wo Turken und Deutsche in direkter Nachbar-
schaft leben, die Selbstverstandlichkeit der Begegnung- nicht blof3 des An-
einandervorbeigehens- gefordert wird.

FUr die Sozialarbeit im Zusammenhang ‘Islam in der modernen Gesell-
schaft’ liegt in der Mitarbeit liberaler Musliminnen, die ihre Innenansichten
‘des’ Islam mit einer positiven Vision einer gemeinsamen Zukunft in der
multikulturellen Gesellschaft verbinden, nicht nur eine grof3e Chance; die
Sozialarbeit ist auf das Wissen und Engagement dieser Menschen ange-
wiesen. Wahrend des Studiums der Sozialarbeit an der Fachhochschule
Dortmund lernte ich mehrere turkische Kommilitoninnen kennen. Im Ge-
sprach mit ihnen wurden zwar verschiedene Islamdeutungen deutlich;
durchweg konnte ich aber ein sehr selbstbewulltes Eintreten fur ihre eige-
nen Rechte gegenuber denjenigen muslimischen Mannern mit einem ge-
schlechtsbezogenen Uberlegenheitsanspruch feststellen. Gerade die Stér-
kung des Selbstbewultseins muslimischer Madchen und Frauen im Sinne
einer individuellen Gestaltung des Lebensweges halte ich fur einen wesent-
lichen zukunftsweisenden Faktor innerhalb des Diaspora- Islam, da ortho-
doxe Islamauslegungen stets auch mit einer Bevormundung von Frauen
einhergehen. In dem Malde, wie turkische Sozialarbeiterinnen mit ihrer &-
genen Person demonstrieren, wie Musliminnen zunehmend individuelle
Wege gehen kénnen, werden auch auf diesem Weg liberale Einstellungen
Eingang in muslimische Kreise finden.

» Wir mussen den Islam aus den finsteren Kellern der Hodschas heraus-
holen’, sagt der Sozialarbeiter Cemal Ozdemir. Immerhin ringen im Islam
Uber siebzig verschiedene Richtungen um den rechten Weg Allahs. ‘Da
sollten wir mitmachen.” “ '*°

9.3.1.3. Jugendarbeit

Besonders in der Jugendsozialarbeit besteht die Verpflichtung, einer Pola-
risierung entgegenzuwirken, indem auf Uber irgendwelche subkulturelle
(Pseudo-) Zugeharigkeiten hinausweisende verbindende Elemente bun-
desdeutscher Realitat hingewiesen und auf ein gemeinsames Bewultsein

%% in W. Heitmeyer u. a. 1997, S. 23



und Engagement fur deren Aufrechterhaltung hingearbeitet wird. Ich bin
allerdings Uberzeugt, dall eine moralpredigende Haltung dabei kontrapro-
duktiv ist; es muld also nach Wegen gesucht werden, die entsprechenden
Werte auf subtile Art und Weise zu transportieren:

Die 2. und 3. Generation turkischer Migranten in der Bundesrepublik nimmt
eine Sonderstellung im Integrationsprozel3 ein. Durch deren parallele Ver-
bundenheit sowohl mit Werten der Mehrheitsgesellschaft als auch mit mus-
limischen und oftmals gleichzeitigem Praktizieren von Teilen beider Werte-
systeme findet der Konflikt in den Kopfen dieser jungen Menschen statt.
Dies gibt einerseits Anlal zu der Hoffnung, dal® gerade an dieser Stelle die
erforderlichen Brucken zwischen Islam und Moderne gebaut werden kon-
nen. Der intensive Interessenkonflikt, der sich in diesen Menschen abspielt,
weist jedoch ebenso deutlich auf den aullerst sensiblen Umgang hin, den
diese Personlichkeitsproblematik fur die Jugendarbeit mit tlrkischen Ju-
gendlichen mit sich bringt.

Zur Einschatzung einer adaquaten Umgehensweise mit tlrkischen Jugend-
lichen, mit denen die Sozialarbeit in Kontakt kommt, mochte ich auf meine
Erfahrungen in der Arbeit mit devianten Jugendlichen zurickgreifen:

Da das deviante Verhalten (Kriminalitat, Drogenmif3brauch, Gewaltbereit-
schaft) bei den solches Verhalten Gber einen langeren Zeitraum aufwei-
senden Jugendlichen in der Regel wesentlicher Bestandteil ihrer personli-
chen Identitat ist, erreicht man Uber dessen pauschale Ablehnung meist die
Reproduktion des vertrauten Verhaltens. Dies ist darauf zurlckzuflhren,
daf’ der Jugendliche sich mit der prinzipiellen Ablehnung seiner hervorste-
chendsten Eigenschaften, die v. a. fur seine Selbstdarstellung von ent-
scheidender Bedeutung sind, in seiner gesamten Person abgelehnt funhlt.
Dementsprechend gibt es fur ihn in der Beziehung zu den Personen, die
ihm diese Ablehnung entgegenbringen, keine Perspektive des personlichen
Fortbestands. " Da seine Erfahrung in aller Regel davon gepragt ist, sich
durch die Reproduktion des abgelehnten Verhaltens schnellstmoglich der
unerwunschten Intervention zu entziehen, ist die pauschale Ablehnung der
entsprechenden Orientierungen die sicherste Art, eben diese sich artikulie-
ren zu lassen (zumal diese denjenigen Handlungsbereich darstellen, in wel-
chem sich der Jugendliche sicher fuhlt und Uber den er sich definiert).

Der einzige Weg, Uber den ich in meiner Praxis Zugang zu Jugendlichen
finden konnte, die ein solches Verhaltensmuster verinnerlicht hatten, war,
sie zunachst in ihrer gesamten Person, in ihrem ‘So- Sein’ anzuerkennen.
Erst daruber erwuchs eine personliche Beziehung, aus der heraus soziale

146 Als Individuum ein Mitmensch zu sein und diese Rolle haben und spielen macht
den Ernst und Reiz des menschlichen Lebens aus, dessen Wohl- und Ubelbefinden,
dessen Glick und Ungluck vorwiegend durch das Verhaltnis des einen zum andern
bestimmt ist. Es gentgt, daf® Gberhaupt ein anderer da ist, der einen achtet und
anerkennt, um sich selber achten zu konnen und sich selber kenntlich zu werden; es
genugt aber auch, daf’ man, mit Kant gesagt, Uberhaupt unter andern lebt, ‘um sich
einander bdse zu machen’. Das Verhaltnis zu Seinesgleichen ermoglicht sowohl die
Selbstunterscheidung wie den Vergleich mit andern, innerhalb derer sich alles
menschliche Leben als ein Zusammenleben in Auseinandersetzung bewegt.“ K.
Léwith 1981, S. 197



Grenzen der ‘Selbstverwirklichung' nicht nur aufgezeigt, sondern als Be-
standteil der Personlichkeit des Jugendlichen entwickelt werden konnten.
Die Grundvoraussetzung fur eine Intervention, die sich nicht auf Verbote
und Malregelung (mit den oben geschilderten potentiellen Folgen) be-
schrankt, sondern auf diese Mittel nur im Notfall zurtickgreift, ist eine Be-
ziehungsebene. Diese kann sich nur unter der Voraussetzung entwickeln,
daf eine beiderseitige Akzeptanz des Sozialarbeiters/ Padagogen und des
Jugendlichen angestrebt wird; dafur aber ist eine Vorleistung notig, die
kaum von dem sich in sozialarbeiterischer Betreuung befindlichen Jugend-
lichen zu erwarten ist. Von dieser Ebene aus, die die in vielen Fallen be-
reits zur Selbstverstandlichkeit gewordene Ablehnungserfahrung und das
damit verbundene tiefe Mi3trauen gegenuber jedem Menschen, der ‘etwas
von dem Jugendlichen will’, zu durchbrechen versucht, erwachst die Chan-
ce zu einer positiven Veranderung gerade des Sozialverhaltens, welche
auch Uber die Betreuungssituation hinaus anhalt (da sie sich in einem in-
neren Bewultseinsprozeld vollziehen konnte, nicht als Reaktion auf eine
Ubermachtige Sanktion gegenuber einer unverandert bleibenden Selbst-
deutung).

Diese prinzipielle Anerkennung der Personlichkeit des Jugendlichen, die
auch mindestens in Teilen als notwendige Schutzreaktion auf vorausge-
gangene negative Erfahrungen (innerfamiliare  Gewalterfahrungen,
MiRbrauchserfahrungen, ...) aufgefal3t wird, ist keinesfalls zu verwechseln
mit einer grenzenlosen laisser- faire- Mentalitat. Gerade in den Zusammen-
hangen, in denen ich den Groldteil meiner Erfahrungen in der Jugendarbeit
sammeln konnte, waren eindeutige und nicht verhandelbare Grenzziehun-
gen stets unumganglich und wurden am konkreten Beispiel entwickelt: Es
handelt sich bei den Betreuungsplatzen um Haus- und Hofgemeinschaften,
wo jeder existentiell vom Verhalten des Anderen abhangig ist. Die Betreue-
rinnen leben mit ihrer Familie, ihren eigenen Kindern in engstem Kontakt
mit Jugendlichen, deren vorangegangenes Verhalten fur solche Lebenszu-
sammenhange absolut inakzeptabel ist. Genau dies wird auch standig kom-
promiRlos deutlich gemacht: Das Leben in sozialen Zusammenhangen ea-
fordert das Einhalten von Regeln, damit nicht die bedingungslose Freiheit
des Einen diejenige der Anderen einschrankt oder gar bedroht bzw. g-
meinsame Lebensgrundlagen zerstort werden. Dabei zielen die zwangslau-
fig damit verbundenen Ge- und Verbote zunachst aber immer auf die ge-
meinsame sinnvolle Gestaltung der Lebenssituation und sind dadurch direkt
nachvollziehbar; mit ihnen ist nicht die Erwartung verbunden, dal} der Ju-
gendliche von Vornherein mit verandertem Bewultsein z. B. nicht mit kor-
perlicher Gewalt auf Konfliktsituationen reagiert oder nichts stiehlt oder zer-
stort. Es wird lediglich deutlich gemacht, dald in der bestehenden Situation
solches Verhalten nicht akzeptabel ist und deshalb negativ sanktioniert
wird. Schritt fir Schritt erwachsen dann aus den Auseinandersetzungen,
die selbstverstandlich immer wieder um diese Dinge stattfinden, Ansatz-
punkte flr eine BewulRtseinsveranderung, die v. a. Uber die eigene positive
Erfahrung des Jugendlichen entstehen, dal® trotz seiner meist haufigen
Versuche der Grenzuberschreitung und dem damit verbundenen Unterlie-



gen auf der Sachebene die Beziehungsebene im positiven Sinne weiterbe-
stehen kann, weil ihm der Rlckzug auf eine- wenn auch unerwlinschte-
Identitat nicht verbaut wird, solange es fur ihn keine Alternative zu dieser
gibt.

In diesen Betreuungszusammenhangen hatte ich bereits zweimal auch mit
mannlichen muslimischen Jugendlichen zu tun; allerdings gehe ich davon
aus, daf} wesentlich haufiger muslimische Jugendliche in ambulanten sozi-
alarbeiterischen Betreuungssituationen anzutreffen sind.

Fur diese Zusammenhange, beispielsweise die Arbeit in Jugendzentren, ist
eine Ubertragbarkeit des oben geschilderten individualpadagogischen Kon-
zepts wegen der geringeren Kontakt- und damit Beziehungsmaoglichkeiten
sicher nur bedingt gegeben. Die Grundstruktur aber, eine Bewultseinsve-
randerung als Ziel des padagogischen Prozesses zu betrachten und nicht
als Vorleistung fur diesen, ist m. E. auch hier die einzige Herangehenswei-
se, die Aussicht auf langfristigen Erfolg hat.

Um beim Beispiel Jugendzentrum zu bleiben: Ohne einem turkischen Ju-
gendlichen mit einem prinzipiellen moralischen Anspruch gegenuberzutre-
ten, mufdte ich als Sozialarbeiter um so deutlicher im Einzelfall intervenie-
ren, wenn z. B. diskriminierendes Verhalten gegenuber Madchen oder ins-
gesamt ein ‘Uberlegenes’ Macho- Gehabe zutage tritt. Da dies aber bei den
meisten nichtmuslimischen mannlichen Jugendlichen, mit denen ich bisher
zu tun hatte, ebenfalls der Fall war, ginge es bei der Intervention nicht in
erster Linie darum, den evtl. zugrundeliegenden Uberlegenheitsanspruch
als Angehariger der islamischen umma, also die Ursache des inakzeptab-
len Verhaltens in den Vordergrund zu stellen, sondern der Konflikt mufte
situationsgebunden ausgetragen werden. D. h. in dem Malie, wie die Frei-
heit oder Sicherheit anderer durch das Verhalten eines Jugendlichen an-
getastet werden, mul} klarwerden, dal} er selbst seine Freiheiten innerhalb
des Mikrokosmos Jugendzentrum nur deshalb genieft, weil andere- an
erster Stelle die Betreuer- ihm diese nicht aufgrund einer Uberlegenen
Machtposition (z. B. Hausrecht) verwehren. Es mul} also im Konfliktfall
klargestellt werden, dal} seine Freiheit nur im Austausch mit der Freiheit
anderer unangetastet bleibt.

Flr das Ziel eines abstrahierenden Begreifens der Werte, die Jugendliche
fur ihre Person in Anspruch nehmen und nutzen, und damit fur das Errei-
chen einer schrittweisen Distanzierung von der Arroganz und Selbstver-
standlichkeit, mit der diese oftmals als personliche Exklusivrechte (und das
bei Weitem nicht nur von muslimischen Jugendlichen!) betrachtet und be-
handelt werden, stehen in der Padagogik zwei Ansatze zur Verfugung, bei
denen ich in meiner Erfahrung einen Erfolg erkennen konnte:

In Verbindung mit der grundsatzlichen Anerkennung der Person in ihrem
So- Sein ist dies 1. die am konkreten Beispiel nachvollziehbare Ausgren-
zungserfahrung an der eigenen Person (z. B. demonstrativer Verweigerung
einzelner Rechte im Jugendzentrum) oder 2. eine Anti- Padagogik’: Mit
der karikativen Ubersteigerung der bedingungslosen Akzeptanz uner-
wunschter Verhaltensweisen (naturlich nur anhand von ‘harmlosen’ Bei-



spielen, etwa einer Anspruchshaltung, bedient zu werden) wird deren un-
ertraglicher Charakter veranschaulicht.

Eine von Vornherein unversohnliche Haltung eines Sozialarbeiters/ Pada-
gogen gegenuber Personlichkeitsstrukturen, Uber die sich ein Jugendlicher
definiert, wird mit ziemlicher Sicherheit mit der Reaktion ,jetzt erst recht"
beantwortet; ein Zugang auf einer Beziehungsebene bleibt hier verwehrt.
Gerade im Zusammenspiel von direktem Erleben und personlichem Ge-
sprach, in dem die erlebten Inhalte reflektiert werden kdnnen (das ohne
Beziehungsebene aber gar nicht erst zustandekommt), konnen- aus der
Situation des Mikrokosmos heraus- Uber diese Situation hinausweisende
Inhalte zum Tragen kommen, die der Jugendliche selbst in der Lage ist, an
anderer Stelle selbstandig zu reproduzieren.

Vorrangiges padagogisches Anliegen mufd also in meinen Augen gerade
bei muslimischen Jugendlichen eine Hilfestellung fur den schwierigen und
langwierigen Prozeld der Integration widerstreitender Geltungsanspriuche
sein.

Tritt man ihnen mit absoluten Forderungen gegenuber, bleibt ihnen nur die
‘Wahl’ zwischen der einen oder der anderen Doktrin.

Ein solcher Arbeitsansatz stellt hohe Anforderungen an den Sozialarbeiter/
Padagogen, weil Selbstbehauptung innerhalb eines Prozesses mit intole-
ranten Jugendlichen eine sehr entscheidende Rolle spielt. Diese ist nur
maoglich Uber eine klare Abgrenzung gegenuber unerwunschtem Verhalten
fiir die eigene Person.

Als Einzelkampfer ist jeder mit den teilweise deutlich konkurrierenden Inte-
ressen, die notwendig aus einem solchen Ansatz entstehen, Uberfordert.
Neben der notwendig situationsgebundenen Arbeitsweise bendtigt jeder auf
solche Art Tatige unbedingt Ruckhalt und Reflexion durch eine sich gegen-
seitig entlastende Teamstruktur und Supervision.

9.3.1.4. Empirisches- Qualifizierte Bedarfsermittlung als Basis
erfolgreicher Arbeit und der Ressourcenbeschaffung

Fur dringend erforderlich halte ich empirische Studien, um die bereits hin-
langlich angesprochenen Unsicherheiten bezuglich der Benennung von
Problemgruppen und Konfliktpotentialen zu Uberwinden und somit einer-
seits die jeweiligen Zielgruppen sozialarbeiterischer, padagogischer, politi-
scher und ordnungsrechtlicher Interventionen auszumachen, andererseits
um dazu beizutragen, die sprachlichen Unsicherheiten moglichst weitge-
hend auszuraumen, um im Kommunikationsprozel3 wenigstens formal die
Sicherheit zu haben, sich mit gegenseitiger Achtung zu begegnen.

Dies ware ein dringend erforderlicher und vielversprechender Schritt in
Richtung einer unverkrampften offentlichen Diskussion.



Schlie3lich waren Sozialarbeiter in der Lage, zu einer solchen Diskussion
auf der Basis von durch eigene Erhebungen gewonnenen Erkenntnissen
qualifizierte Aussagen beizusteuern, die sich vorrangig auf in der gesell-
schaftlichen Realitat zu beobachtende Phanomene stiitzen und weniger auf
den Ruckgriff auf unbefriedigende theoretische Spekulationen angewiesen
waren.

AulRerdem wird der zunehmende Verteilungskampf um die zur Verfligung
stehenden Ressourcen darauf hinauslaufen, dafl® dort, wo die Sozialarbeit
nicht selbst den Interventionsbedarf qualifiziert nachweist, die Mittel schlicht
entzogen, bei neuen Aufgaben gar nicht erst zur Verfigung gestellt wer-
den.

Die dringlichsten auf empirischem Weg zu erfassenden Themenbereiche
sind m. E. die Folgenden:

- quantitative Untersuchungen Uber Anzahl und Mitgliederstarke lokaler is-
lamischer Organisationen; Erfassung der jeweiligen Zugehdrigkeit zu isla-
mischen Dachverbanden

- qualitative Untersuchungen Uber die inhaltlichen Aktivitaten der ermittelten
Dachverbande; mindestens stichprobenartig auch einzelner lokaler Organi-
sationen

- qualitative reprasentative Umfragen unter der muslimischen Bevolkerung
der Bundesrepublik zur Ermittlung von Wertorientierungen; hier muf} eine
differenzierte, d. h. aulerst sensible Islam- Betrachtung zugrundegelegt
werden, um zu belegbaren Ergebnissen zu gelangen (Gerade auch an die-
ser Stelle ist man auf die ,Innenansichten® progressiver Musliminnen an-
gewiesen.)

Die Entwicklung entsprechender Untersuchungskonzeptionen halte ich fur
eine Aufgabe, bei der sozialarbeiterische Mitwirkung von grof3er Bedeutung
ist. Zum Einen bestehen durch personliche Kontakte zu Mitgliedern der
Befragtengruppe Kompetenzen bezlglich der Formulierung entsprechen-
der Befragungen, zum Anderen sollte es im sozialarbeiterischen Eigeninte-
resse liegen, Interventionsbedarf zu ermitteln und Kriterien fir dessen Aus-
richtung und Gestaltung unter Einbeziehung eigener Erfahrungen zu entwi-
ckeln, um in angemessenen Arbeitssituationen sinnvolle Arbeit leisten zu
koénnen. Eine bislang vornehmlich von verallgemeinernden Unterstellungen
gepragte Diskussion um eine aktuelle gesellschaftliche Problematik konnte
auf diesem Wege von der Basis her von der momentanen Diffusion zu
benenn- und handhabbaren Losungsansatzen gelangen, welche modellhaft
fur die politische Dimension der Problemlésung sein kdnnten. Eine solche
Herangehensweise halte ich fur die Annaherung an eine von gewalttatigen
Konflikten freie multikulturelle Gesellschaft flr wesentlich vielversprechen-
der als die Entwicklung von alltaglichen Losungsstrategien aus einem dem
multikulturellen Alltag fernen, theoretisierenden und damit Gber ein intellek-
tuelles Experimentierstadium kaum hinausweisenden philosophischen Dis-
kurs. Wie ich in der Auseinandersetzung mit Jurgen Habermas’ jungster
Veroffentlichung gezeigt habe (s. ‘Kommunikation’), tragt diese Form der
Auseinandersetzung zwar zu einer angemessenen Wurdigung der Proble-



matik bei, indem sie die existentielle Bedeutung der den Konflikten zugrun-
deliegenden identitatsstiftenden Weltsichten erkennt, sie hilft jedoch in kei-
ner Weise bei dem Versuch, die bestehende Diffusion zu durchbrechen,
indem innerhalb der von Habermas angesprochenen ‘Interpretationsge-
meinschaften’ auch von Auf3en nachvollziehbare Positionen und, an erster
Stelle, greifbare Gruppierungen ausgemacht wirden, welche dann als be-
nennbare Kommunikationspartner die aller Kommunikation zugrundeliegen-
de Voraussetzung erfullen kdnnten: Es ware jemand vorhanden, der- unab-
hangig von dessen Bereitschaft zur Kommunikation- Uberhaupt mit einem
anderen, ebenfalls vorhandenen Jemand, in Dialog treten kénnte.

Die Kommunikationsbereitschaft von Menschen erfahrt man nach meiner
Erfahrung einzig und allein durch den Versuch der Kommunikation: im Ge-
sprach. Erst nachdem man sich im ernsthaften Versuch des Verstandi-
gungsprozesses davon uberzeugt hat, dal} ein Mensch oder eine Gruppie-
rung nicht dazu bereit sind, sich Uber fur beide Seiten existentielle Dinge
auseinanderzusetzen, sind in einer zivilen Gesellschaft nach meinem Ver-
standnis andere Herangehensweisen legitim, namlich die bedingungslose
Abwehr der dogmatischen Positionen an den Stellen, wo sie als Gefahr-
dung der Mehrheitsgesellschaft in Erscheinung treten.

Nicht zuletzt konnte die in empirischen Untersuchungen erlangte Klarheit
dazu beitragen, diejenigen Bereiche zu erkennen, in denen keine Interven-
tion notig ist, die gelingenden Fragmente des Kommunikationsprozesses
also vom Stigma des zwangslaufigen Mi¥lingens befreien.

9.4. Personliches

Es kann nicht oft genug betont werden: Die Ignoranz gegenliber dem Vor-
handensein gefahrlicher Strdomungen des Islam ist ebenso unverzeihlicher
Fehler freiheitlich- demokratischer Selbstgewi3heit wie die Erwartung, &-
nen Diskurs Uber das sensibelste menschliche Gut, die eigene Identitat,
herbeifihren zu kdnnen, indem man die- berechtigte und unentbehrliche-
Forderung nach universeller Glltigkeit demokratischer Mindestmalstabe
mit der selbstgefalligen Geste des Uberlegenen vortragt. ™

47 Gebandigt wird das Potential ethnischer Gewalt in den Vereinigten Staaten je-

doch durch die Weiterentwicklung der Institutionen seit den Zeiten der schwarzen
Burgerrechtsbewegung. Fur die interethnischen Beziehungen haben sie insofern
eine zivilisierende Wirkung, als durch die vergleichsweise grof3zligig vergebenen
Anrechte ein Rahmen geregelter Konflikte gestiftet wird, der die desintegrativen
Faktoren ethnischer Mobilisierung auch wieder entscharft. Die ethnischen Konflikte in
den USA der Gegenwart zerstoren daher nicht die Grundlagen des politischen Ge-
meinwesens. (...) In Europa und Deutschland hingegen besteht die bosartige Tradliti-
on, ethnische Fremdheit als existentielle Feindschaft zu begreifen.” (C. Leggewie in
W. Heitmeyer 1997, Band 2, S. 272)



Voraussetzung fur die winschenswerte fruchtbare Konfrontation im ,e-
thisch- existentiellen Gesprach“ (Habermas) der Angehdrigen verschiede-
ner Kulturkreise ist ein schrittweises Kennenlernen an verschiedenen
Punkten, aus dem zunachst die eigene Identitat Klarheit erfahrt, bevor die
Bereitschaft zum Hinterfragen ‘existentieller’ Wahrheiten zu erwarten- und
zu verkraften- ist.

Gleichzeitig betrachte ich als existentiell wichtige, elementare Handlungs-
pramisse in allen Lebensbereichen das offensive, selbstbewulte Eintreten
fur einen selbstbestimmten Individualismus im Rahmen der bundesdeut-
schen Verfassung. Damit ziele ich nicht in erster Instanz auf eine theoreti-
sche Vertretung desselben ab, sondern auf die Verteidigung der individu-
ellen Selbstbestimmung in den Situationen, in welchen diese durch die an-
mafende Einforderung islamischer Konventionen in Frage gestellt wird.
Konkret beziehe ich mich hierbei auf meine persdnlichen Erfahrungen mit
Musliminnen auf o6ffentlichen Diskussionsveranstaltungen sowie auf Erfah-
rungsberichte von Menschen, die in ,interkulturellen” Liebesbeziehungen
leben oder intensive jnterkulturelle” Freundschaften pflegen und die mit
dem Anpassungsdruck der muslimischen Angehorigen eines der Partner
zu kampfen haben. In dem Male, wie im personlichen Kontakt von Musli-
men und Nicht- Muslimen die Bereitschaft zur Wahrnehmung und Aner-
kennung der anderen Kultur deutlich und vehement von der Nicht- Bereit-
schaft zur bedingungslosen Anpassung an die Konvention einer Minderheit
getrennt werden, wachst in meinen Augen die Chance auf eine gemeinsa-
me Zukunft.

9.5. AbschlieRendes

Ruckbezug auf das dieser Arbeit vorangestellte Zitat von Arnold Gehlen

Empirie und wissenschaftliche Herangehensweise ist zur Erfassung von
Problemlagen geeignet und erforderlich.

Die Problemlosung allerdings liegt nicht allein in der zweifellos aul3erst
wichtigen konkreten Intervention, sie ist ebenso in der dafir erforderlichen
Zustimmung und Mitwirkung der Bevolkerung auf einer sehr viel subtileren
Ebene zu suchen: Unhinterfragte und damit obligatorische moralisch- ethi-
sche Basiswerte, welche durch ihr Bestehen die fur den Pluralismus noétige
Toleranz auf emotionaler Ebene mittragen, sind und bleiben unerlaliliche
Orientierungspunkte zumal einer von Aufldsung bedrohten Gesellschaft
(wobei man sich sicher trefflich Uber deren Genese und die damit ferner
assoziierten Inhalte streiten kann). Das pragmatisch- ignorante Wunsch-
denken ,Verbindung/Integritat ausschlief3lich durch verschiedene Grund-
werte“ ist als Basis solidarischen gesellschaftlichen Zusammenlebens un-



zureichend. Es soll ihm nicht die konsensuale Bindungskraft einer freiheit-
lichen Streitkultur, welche Uber Gesinnungsgrenzen hinweg diese- gemein-
same- Freiheit verteidigt, abgesprochen werden. Eine hinreichende Ge-
wahr fUr den friedlichen Fortbestand der Konfliktgesellschaft wohnt diesem
Modell jedoch nicht inne.

So formulierte Herfried Munkler dieses Problem bereits als Ergebnis seiner
Studien Uber Machiavelli: ,Zugespitzt formuliert, lautet das Dilemma, dem
sich die politische Praxis seit Macchiavelli ausgesetzt sieht: Die Selbstbe-
schrankung des politisch Handelnden ausschliel3lich auf moralisch zulassi-
ge Mittel lalt die Erreichung der von ihm angestrebten ethischen Ziele an-
gesichts der politischen Realitat immer unwahrscheinlicher werden. Und
umgekehrt: Selbst die hochsten ethischen Ziele kdnnen durch den Einsatz
menschenfeindlicher Mittel korrumpiert und in unerreichbare Ferne geruckt
werden.

Machiavelli hat als erster erkannt, daf® Politik und Moral nicht in ein und
derselben Rechnung aufgehen. Er hat daraus jedoch nie die Konsequenz
gezogen, eine Apologie der politischen Unmoral zu schreiben, wie man ihm
falschlich vorgeworfen hat. Seine unhinterschreitbare Leistung fur die Ge-
schichte des politischen Denkens besteht vielmehr darin, zahlreiche politi-
sche Fragen explizit und implizit aufgeworfen zu haben, die auch heute
noch auf ihre Antwort warten (Hervorh. d. d. Verf.).“ %8

Ich selber bin wahrend der Bearbeitung der selbstgewahlten Thematik, die
ursprunglich aus einem vorrangigen Interesse ‘dem’ Islam gegentber ent-
standen ist, erst Schritt fur Schritt der elementaren Bedeutung der christli-
chen Religion fur den Zusammenhang ,Die Bedeutung von Religion in der
modernen Gesellschaft” nahergekommen. Dadurch konnte ich mein Selbst-
verstandnis um religidse Grundlagen, die ich zuvor fir meine Person eher
ablehnte, unter Anerkennung deren faktischen Vorhandenseins bereichern.

Demokratische Streitkultur, freiheitliches, autonomes Denken, individuelle
Selbst- Verwirklichung- dies sind Werte, fur die zu kdmpfen mir stets als
selbstverstandlich erschien. Dies ist so geblieben und wird sich nicht &n-
dern.

Hinzugekommen ist ein eindeutigeres Bewuldtsein des Angewiesenseins
auf moralisch verbindende Basiswerte; in der Kurze der zur Verfigung
stehenden Zeit habe ich eine Beschreibung dessen versucht, welche diese
Werte sein kdnnen und aus welchem historischen Prozel} sie sich ableiten.
Die Wurdigung auch christlicher Werte in diesem Zusammenhang ist kei-
nesfalls zu verwechseln mit der reaktionaren Forderung nach einer sich
fraglos am Christentum orientierenden Gesellschaft; damit wirde ich mich
auf die Ebene derer begeben, die sich fur die Verwirklichung imaginierter
Heilsvisionen ihres Glaubens gegen die Freiheit, die Vernunft, die Men-

148 H. Munkler 1981, S. 397



schenwurde richten. Wichtig erscheint mir aber in einer Zeit, in der auf
verschiedensten Ebenen handeringend nach orientierenden Grofden ge-
sucht wird, die gesellschaftliche Polarisierung und das Erstarken verfein-
deter Interessengruppen und Subkulturen verhindern kénnen, zunachst mit
Bedacht die vorhandenen, historisch gewachsenen Orientierungspunkte
auf ihre Brauchbarkeit zu Gberprifen, bevor aus der Not heraus kurzlebige
Discount- Weltanschauungen stilisiert und vermarktet werden. Die Weiter-
entwicklung des historischen Erbes, aber auch dessen Bewahrung unter
bewultem Aussetzen der selbstgefalligen Hybris eines grenzenlosen Indivi-
dualismus halte ich sowohl fir menschliche Pflicht- im Sinne einer selbst-
evidenten moralischen Kernverpflichtung, sofern mensch sich nicht einem
ihn wunderbarerweise alles enthebenden Nihilismus hingibt- als auch fir
die einzig realistische Perspektive, den hochkomplexen Problemen unserer
‘Moderne’ zu begegnen.

In diesem Sinne konstruktiv tatig sein kdnnen wir auf vielen Ebenen. Auch
auf der beruflichen ist es ja so, dal} letztlich die meisten Professionen, ob
Sozialarbeiter oder Architekten, an den Lebensbedingungen der Menschen
arbeiten. Deshalb erspare ich mir an dieser Stelle die Litanei der besonde-
ren sozialarbeiterischen Verantwortung.

9.5.1. Vom richtigen Zeitpunkt....

Von entscheidender Bedeutung scheint mir noch ein Bewultsein dessen,
was unter bestehenden wirtschaftlichen und politischen Rahmenbedingun-
gen moglich ist. Alle Schritte, die heute unter Beklagen der miserablen Um-
stande und unter dem Vorwand leerer Kassen *?aus Mangel an Erfin-
dungsreichtum und Pragmatismus unterbleiben, werden morgen doppelt
schwer nachzuholen sein, wenn dem schleichenden Verfall der gesell-
schaftlichen Solidaritatsbasis erst in Reaktion auf die sich etablierenden,
konkurrierenden Ersatzsolidaritaten begegnet wird.

149 Das Potential der Umverteilung von Haushaltsposten ist ja, wie die jiingste Fi-
nanzpolitik der Bundesregierung unstrittig belegt, nahezu unerschopflich; die Mittel
fehlen also- bei unklarer Zukunft der Wachstumsgesellschaft- (noch) nicht per se,
sondern v. a. an den Stellen, an denen sie aus ideologischen Grinden nicht einge-
setzt werden.



,,Achtet auf die Deutschen

Der Abgeordnete Gary Davis aus Frankfort/ Kentucky (1849):

,Wir mussen auf die Zehntausenden von Deutschen achten, die fortwah-
rend in die nordwestlichen Staaten unserer Union einsickern. Sie finden
sich in groRen und exklusiven Siedlungen zusammen, von denen es in ein
paar Jahren Tausende und Abertausende geben wird. Sie leben dort in
einer volligen Isolation. Sie sprechen dort in einer fremden Sprache, haben
fremde Sitten und Gebrauche, religidse Uberzeugungen und dazu noch
eine totale Unkenntnis unserer politischen Institutionen. All das vererben sie
mit Phlegma und deutschem Mangel an Beweglichkeit durch die Generatio-
nen hindurch auf ihre Kinder und Kindeskinder. In weniger als funfzig Jah-
ren wird es in den ndrdlichen Teilen von Michigan, Wisconsin, Ohio, lllinois
und Minnesota buchstablich von Deutschen nur so wimmeln. Es wird Millio-
nen und Abermillionen von Deutschen geben in diesem Land. Sie werden
ein eigenes Volk sein, eine eigene Nation, ein neues Deutschland.”

(aus: Suddeutsche Zeitung vom 18./19. Mai 1996)
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